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الحمضان في ذکری الإسراء والمعراج: 





على مقدساتنا في فلسطین 


احتفلت وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية في لبلة 
السایع و العشرین من رجب بذکری الاسراء والمعراج على 
صاحیها أفضل الصلاة و آزکی التسلیم. 


وقد آقامت الوزارة احتفالها السنوي المعتاد قي المسجد 
الكبير حيث ابتدأ الحفل بآيات من القرآن الكريم ثم كلمة 
| الوزارة آلقاها وكيل وزارة الأوقاف والشئون الاسلامية 
الاستان /محمد ناصر الحمضان ثم تتايع الخطياء 
والوعاظ فالقوا کلماتهم التي تتناسب وجلال الذکری 

وفیما يلي نص كلمة وكيل الوزارة:- 








الحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا محمد. وعلى آله 
وصحبه ومن اهتدى بهد اه. 

آما بعدء 

فان حکمة الله البالغة اقتضت آن یکون اسر اء نبیه محمد صلی 
الله عليه وسلم إلى السجد الأقصى دون غيره وآن يكون عروجه من 
القدس إلى السماوات العلی. وآن یتزل :ل ذلك قرآن ب وبذلك 
خلدت قدسية تلك الشاهد وعمت البركة تلك النطقة حتی آصبحت 
اهميتها من المسلمات التي لا تخفي على أي مسلم على مدى 
العصوررسيحان الذي أسرى يعيده ليلا من المسجد الحرام إلى 
المسجد الأقصى الذي ياركنا حوله لنربه من آياتنا إنه هو 


السميع اليصير) 















لقد كان انضمام (بيت المقدس) الى رقعة البلاد الاسلامية في 
عهد الفاروق عمر بن الخطاب رضي الله عنه مثالا لإرساء مبادىء 
السلام والتسامح وإعطاءكل ذي حق حقه.فلم يترد د الخليفة عمررضي 
الله عنه ق‌شد الرحال من عاصمة الخلافة إلى مشارف بلاد الشام 
ليشهد أسلمة القدس في ظل الأمن والسلام» فالاسلام دين السلام؛ 
وهو سلام نابع من العزة والقوة والنعة وإحقاق الحق. 

سلام يأتي بعد اعداد المستطاع من القوة بحيث يندفع الفساد 
والعدوان. مصداق ذلك قول الله تعالى (وأعدوا لهم ما استطعتم 
من قوة ومن رباط الخيل ترهبون به عدو الله وعدوكم وآخرین 
من دونهم لا تعلمونهم الله بعلمهم) وقوله (ولولا دفع الله 
الناس يعضهم ببعض لفسدت الأرض ولكن الله ذو فضل على 
العالمين). 
ومن هنا كان حقا على البلاد الاسلامية أن تنعم بالسلام فيما بينها 





لوعي الإسلامي ‏ العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۶۱۰ ها 

















أولاء وآن تشیم روح السلام النابعة من الاسلام والقائمة على 
آسسه؛ وآن تنتهي حالة اللاسلم واللاحرب بين الجارتین المسلمتين 
العراق وایران لتأصيل معاني الأخوة الايمانية والتضامن على 
العدو الشترك. 1 

إن ما يجري من حولنا من آحد اث جديدة ومخضرمة لا يدع لنا 
مناصا من اتخاذ الواقف الايجابية الفعالة. كي لا تضيع الفرصة 
ویصعب الاستدراك والعلاج وکما یقول الشاعر الحکیم:- 
وق الافر شا افیا عتة 

۱ ولیس بآن تتبعه اتباعا 

لقد تفاقم الخطر عل مقدساتنا واستلاب آراضینا ف فلسطین 
بفتح باب الهجرة للیهود السوفییت للتوطین في الارض الحتلة, 
والقضاء على الطاقة السكانية العربية فیها. ومواصلة التوسم 
الصهيوني لابتلاع آراض عربية آخری. ولئن كانت هذه المشكلة 
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بين الدول الاسلامية من خلال علاقاتها المتعددة جدير بأن يفتت 
هذه المعضلة ویتحاشی اخطارها البعيدة المدى العميقة الأثر. 
۰ كما أن الاقتتال الدامى في اليلد الشقيق لبنان قد أخذ مسارا 
آهله» مما يؤكد ضرورة مواصلة الجهود التى بد آتها جامعة الدول 
العربية لحل هذه المشكلة فليس في إطلاق العنان للغة الحديد والنار 
إلا مزيد من الدمار والتلف للانفس والاموال مما يعمق الفرقة 
والتنابذ ويقطع السبيل دون إحلال السلام في ربوع ذلك البلد 
الشقيق. 
إن في المعانى المستمدة من ذکری الإسراء أنه كان تمحيصا 
للرعيل الاول من المؤمنين وكان درسا عميق الأثر في رص صفوف 
الجماعة استعد ادا لمواجهات عديدة نتج عنها تطهير جزيرة العرب 


الوعي الاسلامي العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۸۱۰ ھ 
کن" 

من عبادة الأوثان بأنواعها وتحریر الشعوب الاخرى من آغلالها. 

كما عبر عن ذلك ربعي بن عامر مخاطبا كسرى : مجئنا لنخرج 

الناس من عبادة العباد إلى عبادة الله ومن جور الأديان إلى عدل 

الاسلام ومن ضيق الدنيا إلى سعة الآخرة» 








وف هذا المعنى تأكيد على ضرورة وحدة الصف في ظل وحدة 
الهدف وهما شعار کل مجتمع يتطلع إلى التقدم والاستقرار والرقي. 


اقا ان توا تشه امک القن تر ها تایه 
الاسلامية» وهذه الخاطر التی تحیط بها والتغییرات التی بشهدها 
العالم بصورة متسارعة - لكي تتحد كلمة هذه الأمة وتنبذ الفرقة, 
وتواجه الخطر الد اهم بکل ما تملك من قوة مادية ومعنوية, دفاعا 
عن حقوقها وأداء للأمانة النوطة بها وحملا للرسالة التي على 
عاتقها (کنتم خير أمة أخرجت للناس تأمرون بالمعروف 
وتنهون عن المنكر وتؤمنون بالله) . 


وف الختام أسأل الله عز وجل أن يحفظ سمو امیر البلاد الشیخ 
التوفيق ما يبذلان من جهود متواصلة لتعزيز نهضة البلاد وأمنها. 
وا رامن مخ رکاسة سمو اسر البلاد لتطعة الوتمر الاسلامی 

وکل عام وانتم بخیر. ۱ 





من أعظم نعم الله التي آنعمها 
علينا هي تيسيره القرآن العظيم 
للذكرء فالكل مطيق لقراءته. حتى 
الأميون الذين لا يقرؤون الكتاب 
فون من سور الفزان مر کم ينه 
عبادتهم» وقد غرس الله سبحانه محبة 
كلامه في قلوب عباده» تراهم يرتلون في 
صباحهم. ومسانهم» بل وقي غدوهم. 
ورواحهم وشاع ذلك وتکاثر حتی إنك 
لتری آبناء‌نا في الراکب العامة يرتلون 
القرآن بصوت خفیض: لا تسمع منه 
ات 


الأستاذ الدکتور / محمد محمد أبو موسی 





الا ها درا كديا مت تنا 
لقلوبهم الغضه الرطبه » وهذا جید 
رائع لأنك بهذا توشك أن تری جیلا 
یتکاثر وینمو حول الصحف مرة ثانیه. 
وهذا يدعونا إلى مراجعة السر في 
الحكمة الإلهية التي یشرت القرآن 
للذكر وزيّنته إلى القلوب ٠‏ حتی ترى 
كله تعزن اش زیم كانم الله 
الشريف في إهايها . وهي غادية › 
وا صل عفان الكو 
وخلافة اق الارض :وما اعظم هذه 


عبات اقا ان هن زهان سين 
على الله ٠‏ استنارت قلوبهم بنور کلامه 
سیحانه . فلا غش . ولا سرقة . 
ولا ظلم . ولا نهب‌ولا خداعء 
لا قفا موا سوہ الم اه 
99 ۰ 9 “0 
تالمشعاف: و گر ذكن الك کت 
و این 
حين ترمی الشعوب بالغفلة والنسیان. 
أو حين تظهر فیها نوابت خبيثة شريرة 
تصدها عن سبیل الله ٠‏ وتصف ذلك 
بالتغلف, والرجعة إلى عصور 
الظلمات: وتفری الأفراد والجماعات 
بطرق «العیش الحديثة» و«السلوکیات 
المادية» المقتبسة من حضارات 
الآخرين» إلى آخر ما تجده على 
الساحة من صور ورموز ومذاهب . 
وک جع لا اف مت 
AES‏ مہہ تساه ها 
کل حرف فيه» وکل حركة وسّكنة 
ووقفة, بحیث یبقی على صورته التي 
نزل بهاء ثم توریت هذه الصورة 
لآجیال الناس جيلا بعد جيلء ذكر 
تقلا كنا اھ الصحوة لت شض اتاد 
حجة ال علی عباده شاهدة م عاضرة: 
حية تتحرك في حياة الناس ومعهم» لآن 
هذا القرآن هو معجزة النبي صلى الله 
عليه وسلم. ودلیل نبوته» وهو مفایر 
لمعجزات الأنبياء علیهم السلام» من 
حیت کانت آفعالا آجراها اش ع 
آیدیهم, ثم انقطع وجودهاء وبقی 


خبرها. کقلب العصا حية بالنسبة 
ای قلبه او انا ات 
والأبرص» وإحياء الموتى بإذن الله . 

بالنسبة لعيسى عليه السلام . 
القرآن معجز للبشر جيلا بعد جيل 
وآمه بعد آمة» هو هكذا يوم أن نزل 
وهو هكذا الیوم. وسوف يظل كذلك 
حتى ينتهي التکلیف. ويُنْقَع في 
الور لز ر قله ان 
البتة. لأن التقدم العلمي الذي تحققه 
البشرية في مسيرتها خط آخر مغاير 
تخر لت ات عو رت كتانف 
العجزات آمرا لا يدخل في طوق 
البشر» فسوف تظل أجيال الناس 
عاجزة عن أن تأتي بصورة من مثله, 
ولو وضع العلم أقدامهم على أنف 
الثرياء لأن عجزهم عن أن يأتوا 
بسورة» كعجزهم عن إحياء الوتی. 
وسوف يظل عجزهم عن إحياء الموتى 
یره لاون لقن مدا رائتے 
ولا ينبغي أن يلتيس. هذا هو 
القصود من تيسير القرآن للذكر 
وشيوع تلاوته وتوريث طرائق ضبطه 

وترتيله . 

وهذه الحقيقة غائية عنا. ونحن 
نقرأ القرآن أو نسمعه. وليس من 
الصواب أن تغیب. لأن حضورما 
يدفعنا الى تفهم ما نقرأء وتدبره» وف 
الد وال رها يكقيف لدانمن ووانم 
القرآن. ما يزداد به الايمان: قال تعالى 
«وإذا تليت عليهم آياته زادتهم 
کور 


ایمانا». الأنفال ٢/‏ ولا يمكن أن يزداد 
الايمان بقراءة الغافلء والذ اهل. 
والذي لا يتدبر دقائق معانیه. ورقائق 
مراميه» وانما يزداد الايمان بالقراءة 
التي تحاول أن تستكشف ما في القرآن 
مما بهر العقول. وأعجز الجمهور - 
كما يقول علماونا رحمهم الله . 
وقد أمرنا الله سبحانه يأن نتدبر 
القرآن وجعل سبحانه أصل الايمان 
مرتبطا بهذا التدبر» قال سبحانه (أقلا 
بتدبرون القرآن ولو كان من عند 
غير الله لوجدوا فيه اختلافا کثیرا) 
التساء/ ۸۲. التدیز لطلوب :فى الاي 
هو التدبر الذي یکشف ما في القرآن 
من اتساق. وتناغم. وتوافقء والتدبر 
الذي یدرك خلو القرآن من الاختلاف؛ 
والتناقض. والتضارب» ولیس الراد 
الأختاذف لانشن ف الأرامن 
والنواهي. کان يحرم شینا في سورة 
ثم يحله في آخرى» وانما الراد 
اختلاف آخرء آدق» من ذلك وآشف. 
يجس أن تیر كلمة الاختلاف هده 
في هذه ال مقالةء وقبل أن نقف عند هذه 
الکلمة الشريفة انت اصل السالة 
وضوحا. وآکرر ضرورة إعمال الذهن. 
وإعمال البصيرة. ومزید الیقظه. 
والتنبه, ونحن نقراً القرآن» حتی 
نحصل على شيء مما فیه. وفيه خير 
كثير لنا ولأجيال الأمم کلها. وإنما 
يأخذ كل قدر ما يستطيع وعیه. 
واستیع‌اننه: وفتذا الفتراء الذی 
۱ن 


لا ینقطع مدده ولا یخلق على كثرة 


الكريم بين آمور ثلاثة في قرن واحد في 
آول سورة الرحمن قال سبحانه: 
(الرحمن .علم القرآن.خلق الانسان. 
علمه الییان). الرحمن/۱ - ۶ وهل 
العلم یقولون ان تجاور العاني» وضم 
بعضها إلى بعض يفيد آنها متقاربة, 
E‏ اش سیک 
إلى ذلك وهو صلی الله عليه وسلم آعلم 
أهل الأرض ہما آنزل علیه. لما نزلت 
آية الحج (فاجتنب وا الرجس من 
الأوثان واجتنبسوا قول الزور) 
وقف صل الله عليه وسلم ناقته. 
ورفع صوته بالاية. وقال «عدلت 
شهادة الزور الاشراك باش» عدلت 
شهادة الزور الاشراك باشء عدلت 
شهادة الزور بالاشراك بالله». آخرج 
لحك ا و ارمع اكد رات دی 
وقال العلتاز ق ق وله ال (وقضی 
ربك آلا تعبدوا إلا إياه وبالوالدین 
[حسانا) الاسراء/۲۳ دل عطف بر 
الوالدین على عبادة الله وحده على أن 
جتن الو الدين ان سر وف اليه 
وهكذا تتجاور المعاني فتتقارب 
وتتشارب, وهکذ | قل ی تعلیم. القرآن: 
وخلق الانسان. وتعلیمه البیان» هذه 
الكلائة کانها شيء واحد ق عجز الیٹر 


عن أن يأتوا بمتلها. فالقرآن کخلق 


الاتنسان. وکتعلیمه الییان» وه ه 
الثلاثة معجره يعني آن الانسان من 


حيث هو مخلوق حي ذو کبد وروح 
معجزء ومن حيث هو ناطق بالبيان 
معجزء وهذا كله يعنى آن تدقيق علماء 
الول َو الس غا 
الا عص امن ایو هيده الرظاقت 
يهديهم دائما الى استجلاء مزيد من 
اتات الك وال فى خلق هذا 
الانسان: وكذلك تدقيق علماء اللغة في 
تحليل كلمات القرآن وتحليل تراكيب 
تم لاس تا : اہ انار 
ودلالاتھاء يهديهم إلى استجلاء مزید 
مق أيات المكنية ف هذا القران 


العظيم. 


قلت هذا قبل تدير كلمة (لوجدو! 
فيه اختلافا) لبیان أنه لا يستطيع 
اما يمل إل تھا ای و 
الكلمة القرانية وان يضع يده :على كل 
ها فیا طا وای ها شر 
خلق الانسان» كلما كشفت منها وجھا 
تبدت لك من تحته وجوه كثيرة. 


ثم أعود إلى الایة. مهتديا بکلام 
العلماء الذين ذكروا ان الاختلاف 
المنفى عن القرآن هو الاختلاف الذي 
يعتري النفس الانسانية» وینعکس 
على كل ما يصدر عنهاء انعکاس 
لا ينفك: وذلك لان آحوال الضعف 
والفتور أحوال ملازمة للانسان» ولابد 
لهذه الأحوال أن تتسلل الى ما یصدر 
عن هذه النفس. لان قوة النفس 
وفتورها وصفان لا يرتفعان عنها 


الوعي الإسلامي - العدد ۶۹ رمضان ۱۱۰ ھ 
وهي تباشر ما تنجز من آعمال وآقوال» 
و الا شوہ مات ف اوزتكتب أن 
ار قيلت قن اعمال ا 
قیاق هد كله كبحن عل خط 
بياني واحد» وإنما تراها تعلووتسفل, 
وتقوى وتضعف» وتصيب وتخطىء: 
ا توا هلا اسان 
لا SEE ES‏ ضناعتك الكتاية 
تلع راهان ی سا اف 
أصبت الفهم هناء واخطات هناك. 
وأحسنت عرض تلك الفکرة» واختلت 
في بيانك فكرة أخرىء وهكذا لا تقر 
مقالة ولا رسالة ولاخطبة الا وحندت 
دو شيكا بوخد وشیا بحرن 
مار سا جه لحي ان مدن 
تر تام ال کسر وشن 
الأضياء ال کر اما أن مد کات 
زاتما كله وا كلس وعدينا كلذ 
وفاقها كلة, ودا لين ی تاه الفا 
وافترا ماهنت سا دیعته فتراشم 
دهاقین الشعرء والبیان» فلن تجد , 
قصعيد هن اقا كل ایام رساله 
فائقة کل فقرهاء وکان الباقلاني واعیا 
لهذه السالة حين کتب ينقد قصيدة 
(قفانيك) لامریء القیس» وقصيدة 
اهلا بذلکم الخال القبل» للبحتري, 


القن امش شعاد مامت وان 
قصيدته «قفانيك» أميرة شعرہ: 
وكذلك جمهور العلماع على أن 
البحتري أشعر الحدتین» وقد ستل هو 

"اه 


نفسه عن خير شعره فقال «أهلا يذلكم 
الخيال الق 

وقف الباقلاني عند هاتين 
القصییدتین لیندل عل ما فیهما من 
ضعف واختلال وهو وان كان قد جار 
عن الشاعرین إلا آن القن عمومه 
ال يخاو درون ضور ونا 
اتفق عليه أصحاب النظر في الشعر 
والبلاغة في الأمم كلها والآداب كلها 
والأزمنة كلهاء أنه ليس هناك قصيدة 
بنيت كلها من العناصر الشعرية 
ا كو ها اس 
شعرنة: “آنا الین الكالض الصف 
فهو آقل ف آحلام الشعراء تستشرة 
نحوه عرائسهم. وفي خیال النقاد لم 
تقو عليه بسن ركان المتشري 
يستمع الى الشعرء وهو من علماء 
الناس بهء فإذا وقع على الشذرة 
الرائعة قال هذه عروق الذهپ . 

وهذ! هو الاختلاف القائم ي کلام 
الناس والذي لا تجد شيئًا منه في 
القرآن وکلام الانسان یختلف قوة 
وضعفا على حسب آبواب العاني التي 
اعتادها. فقد تری الکاتب یبرع ف 
كتابة القالة السياسية, فإذا عالج 
فة حال اة شف وان وق 
تراه يحسن كتابة القصة فإذا عالج 
الشعر أو المسرح اختل عليه بيانه 
وهكذاء ولا ترى كاتيا واحدا يجري 
لوق ارزات الات اة سیل 
ضرب واحد من الجودة؛ لا تنبو فيه 


سک 


الوق ریت سا لذ غرفم ولا ھت 
عليه ترکیب» ولا یعتاص له بیان: 
لا ترى هذا آبداء وهذا هو تاريخ 
العلم والأدب والعلماء والادیاءء لكل 
منهم باب غلب علیه. وأحكم المقالة 
فیه» فإذا خرج عنه سبقه من هو أقل 
منه شأناء وأضيق منه ذرعاء ولو كان 
مخرج القرآن هو هذه النفس البشرية 
لرأيت ذلك فیه. لأنه متعدد الناحی. 
متباعد الغايات» فيه القصص, وفيه 
الوفظة: وق ا ي ام 
والوعید. الى آخره‌ومع ذلك تری بیانه 
كاملا ي الکل, رائعا ف الکل, له اتساق 
واحد» وضرب واحد. لا يعلو هنا 
ویهبط هناك » ولا یقسوی هنا 
وبل هتاف بس اوري 
عن تشه تاه اال 
ويختار كله من غير استثناء. وإذا 
ایی E‏ از سالگ 
ظھرت وبھرت وارتفعت وقھرت وھذ! 
ضرب غير ضروب الكلام کله» ومعدن 
غير معادنه كلها . 
وتدبر القرآن جاء في آربع سور: 

١‏ آية النساء هذه «أفلا بتدبرون 
القرآن ولو كان من عند غير الله 
لوجدوا فيه اختلافا کثیسراء. 
الآية/ ۸۲. والثانية في سورة محمد آية 
۶ (أفلا يتديرون القرآن أم على 
قلوب آقفالها) والصياغة واحدة (أقلا 
یتدبرون القرآن) والتعقيب مختلف 
فهو في سورة النساء بیان تمام 


البرهان وثمرة التدبر وهو معرفة نفي 
الاختلاف الذي لا بوجد ني کلام 
الک وه معدا مسي مو زا کل ولك 
(فأعرض عنهم وتوكل على الله وكفى 
باش وكيلا) والتعقيب في سورة محمد 
(أم على قلوب أقفالها) وفي هذا من 
الشدة ماترى وهو مناسب لقوله قبل 
الآية (أولئك الذین لعنهم اللہ 
فأصمهم وأعمى آبصارهم). وهذا 
جيد واضح. والآية الثالثة في سورة 
المؤمنون آية ۱۸ (افلم یدبروا القول 
أم جاءهم مالم يأت آباءهم الأولين) 
والقول فى ھا الراك با تام 
كالذي قبله إنكار لهم وتوبيخ على 
تقصير قد وقع. وهو عدم التدبر» وهذا 
من صيغ الاستفهام النادرة التي 
تدخل فيه همزة الإنكار على النفى 
ولا يراد الإثبات» والكثبر كقوله تعالى 
(ألم نشرح لك صدرك) . (آلیس الله 
بكاف عبده). (آلست بریکم) إلى 
کر متا اس سی من ی 
۹ (كتاب أنزلناه إليك ميارك 
ليدبروا اياته وليتذكر أولو 
الالیاب). 

ویهذا یکون كل تدبير في القرآن 


الوعي الاسلامي - العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۶۱۰ ه 


الحق وآن النظر فيه بمنهج مستقیم 
تدس ال قله للا ماه دا ان 
من أصول الدین» وواجب العلماء هو 
فتح باب التدبير في آيات الله لجماهير 
الآمةء لأنهم هم الذين يستطيعون 
اق وال و وا یط شم 
تخه ون لام ينا و الل و نود 
وهذا ضروري وملح في هذا الوقت 
لتنتفم الامة بهذه الطاقة الزوحية 
الهائلة التجهة الى اشء والتی ملأت 
اھ انبا والتفييظة  E‏ 
الجموع الهائلة التي لزمت الصحف. 
بصورة لم يحدث لها نظائر في التاريخ 
الويف 1 ما كيز كن الحا جر 
تحول ونحن ذاهلون عنهاء وغيرنا جاد 
في تفريغها من مضمونھاء وهذا تكليف 
من الله لاهل العلم. حتى يجتهدوا في 
تيسير طرائق التدبر للقرآن لهذه 
الجتاهز التی. اختشدت حیل تج 
مرة ثانية تطلب الريء فهيا یامعشر 
العلماء آجیبوا داعي الله وبينواء 
ووضحوا حتى يهتدي من یضل 
ویقترب من ابتعد.وحتى یصدح بهم 
صوت القرآن يقود الدنيا مرة ثانية, 
وليس هذا ببعید بل هو كائن إن شاء 
الله 


وی 
0690 


- ۱۵ بت 





سور مھا الحا :| کس من اه تسه 
الاستشراقية في طبعتها الثانية باللختین الفرنسية والانجليزية . 

وق ھایاالکات اليف ل ماده القران ).عرض کہا اتا 
نوی وس رق مات علو الات الکرور وحمت ييا 
جمیم الشبهات والافتراءات التي تبناها الستشرقون منذ قرخي 
معاولین بذلك الطعن في ربانية مصدر القرآن الکریم وادخال الشکواه 


ومبحث جمم القرآن الکریم من 
مباحث علوم القران الجوهرية, 
ویحاول کش من الستشرقین 
الغرضین ولوجه للطعن في قیمته 
والشك في تاريخة من حيث هو حلقة 


ےن 


من حلقات تاریخ النص القرآني . 
٭ لماذا لم یجمع القرآن الكريم على 
عهد الرسول عليه الصلاة و السلام 
في مصحف واحد : 

فقد حاول كشير من المستشرقين 


البحث عن أسباب عدم جمع القران 
الكريم في عهد الرسول صلی الله عليه 
وسلمء فأتى كل واحد منهم بما یحلو 
لفق اف اخنات واا داك لاس 
يدعمهاء فبعضهم برجم تلك الأسباب 
إلى قلة عدد کتبه الوحي, وطرح 
بعضهم نظرية أو هی من بيت 
العنکیوت فرآی وبئس الرآي «آن 
تون یه اھر الام کان 
يتوقع قرب قيام الساعة ونهاية العالم 
في زمن قريب » فكان لا داعى إلى جمع 
القرات 

أما القائلون بقلة عدد كتية الیحی 
فلم یکلف وا آنفسهم عناء البحث 
الدقیق, ذاك آن محاولة الاستقصاء 
قد بلغ ببعضهم إلى ایصال عدد هوّلاء 
إلى أربعة وآربعین کاتباء بل هذا 
(بلاشیر) الفرنسي وهو من بني قومهم 
قد بلغ بالكتبة آربعین کاتبا. هذا ون 
الرسول عليه الصلاة والسلام كان 
يأمر کتبته بكتابة جميع ما ینزل من 
القرآن ويشير إلى موضع الایات في 
السورء وهو ما يشير إليه حديث زيد 
اين ثايت (کنا عند رسول الله صلی الله 
عليه وسلم نؤلف القرآن من الرقاع). 

آما طرح كازانوفا في أن الرسول 
صلی الله عليه وسلم کان يتوقع قرب 
قيام الساعة, فقد بلغ من الشذوذ حدٌ 
إنكاره من قبل المستشرقين قبل غيرهم 
من السلمین» بل لقد تصدى له كثير 


نت کته فقس له لفن فان 
فقد كان نصيب كازانوفا من نقد 
بلاشير في كتابه (مدخل إلى القرآن) 
كبيرا حيث فند نظريته تلك قائلا : (إن 
رأي كازانوفا هذا لم يلق قبولا في أي 
وسط من الأوساط العلمیةء فهو رآي 
قاذ لا یتم عن موضنوعية علمیة» نم 
رد على ماجاء في سیاق فکرته بقوله بأن 
الانذار بالیوم الاخر نما اقتصر على 
الفادة الك قنك ىعن ان او 
المدني قد شهد تطور التشريع 
الإسلامي) وأشهر من رد على كازانوفا 
كك اسشتری الشرشی الم 
(ناصر الدین دینیه) ف کتابه (الشرق 
في نظر الغرب) . 

رکاش نات کر امن الباق 
التی حملت النبي عليه الصلاة 
والسلام على عدم الأمر بجمع القران 
اسنا کی التي عليه اشنا 
والسلام کان ینزل القرآن عليه منجماً 
طيلة ثلاث وعشرین ستةء فكان يترقب 
كل مرة ورود زيادة أى نسخ لبعض 
الأحكام آو التلاوة: 


ج 5 


والخلاصة: أن القرآن الكريم كان 
کو يا کی العصر اا ولك لد 
يكن مجموعا في مصحف واحد ولا 
مرتب السورء بل كان مقرقا في العسب 
والرقاع وغيرهاء وكان محفوظا في 
عيبو شتمیق كاف )دهد 

يظاهر الكتاية . 
۷ 





ويحاول المستشرقون إثارة 
الخلاف حول أول من جمع القرآن 
ولك ظا کات :ل رجاف نظ 
يقول كاتب المادة: حسب حديث مروى 
يكون عمر بن الخطاب قد سال عن آية 
من كتاب اه فقيل له كانت مع فلان 
فقتل يوم اليمامة فقال: إنا لته وأمر 
بالقرآن فجمع فكان أول من جمعه في 
مصحف . وحسب روايات أخرى يكون 
آبو بكر قد بدأ في جمع القرآن وعمر قد 
آنهاه. أو يكون آبو بكر آول من جمع 
القرآن في صحف وعمر أول من جمعها 


هذا هو منطق المستشرقين في تقصي 
الأخنان الشاذة والروایات المتقظفة 
لتبنيها في ابحاٹھم وتاسیس الأحكام 
القراني مؤسسا على طريقة علمية 
منهجية, احتذاها خلفاء الرسول عليه 
الصلاة والسلام وضصابته قٍ 
الحافظة على کلام الله تعالی, فأبوا إلا 
الناصع ويزرعوا الشك في النفوس 
حول مدى موثوقية النص القرآني 
وصحته. أما الرواية الأولى حول 
سوّال عمر رضي الله عنه عن آیة لم 
يجدهاء فقد حكم ابن حجرت (۸۰۲) 
بانقطاعها وحمل عبارة (فكان أول من 
- ۱۸ - 


جمعه) على معنى آنه أول من أشار 
أما الرواية الشانیة من أن نسخ 
القرآن قد بدأ في حياة أبي بكر ولم ينته 
الا في عهد عمر فقد استقاها كاتب 
المادة من عند بلا شير الذي أفاض 
القول ق هذه النقطة. وهذه الدعوی 
یدحضها الحديث العروف الذي رواه 
البخاري في جمع آبي بكر للقرآن 
بإشارة من عمر حيث قال زيد في اخر 
الحدیث : 
(حتی وجدت آخر سورة التوبة مع 
ابي خزيمة الأتصاري لع آجدها مم 
احد غیره) (لقد جاءكم سول من 
آنفسکم عزيز عليه ما عنتم) فالجملة 
الأخيرة ذات دلالة واضحة على أن 
جمع القرآن في صحف في عهد آبي بكر 
قد تم قبل وفاته . 





ویابی بلا شير الا أن يطلع علینا 
برآي جديد يستهدف تجريد عمل أبي 
بكر من أن يكون قد تضافرت عليه 
الجهود وأصبح عملا متواترا قطعي 
الثبوت فیقول: (لقد كان الجتمم - 
نات ا إل موه گی 
فو الو دمعت داهن ا 
ليطبقها الجميع فهل كانت هي صحف 
آبي بکر؟ كلا إن هذه الصحف کانت 


ملكا خاصا لأبي بكر وعمر بصفتهما 
E‏ رخس ی 
فان الأمر لم يكن في ذهن أبي بكر 
وعمر فرض مصحف إمام على جماعة 
اون 

علق اق امب اہنس ای 
ھا انا کو ال کت اقترا م هد 
کل سای تاه امياد 
شيعن می قاط رقع" زان 
سنه اثنتى عشرة للهجرة والتى أثارت 
انتباهه وانتباه عمر, فهو إذا أمر يهم 
الملسلمين قاطبة وليس قاصراً علي 
مصلحة آبي بكر وعمر كما هو مرمى 
بلا شی كما أن الخليفتين لو كان في 
نيتهما جمع القرآن للاحتفاظ به بصفة 
شخصية لقاما بالعمل وحدهما دون 
إسناده لزيد بن ثابت القائل: (فوا الله 
لو كلفوني نقل جبل من الجبال ما كان 
أثقل علي مما آمراني به من جمع 
القرآن). 

وثمة مغالطة أخرى لبلاشير يقول 
فيها: بأن جمع أبي بكر للقرآن كان 
مسيوقا ومصحوبا بمحاولات أخرى 
فردیه. وهو يشير إلى أسماء عدد من 
الصحاية منهم معاذ بن جبل وأبي بن 
كعب وآبو الدرداء بن السكن وغيرهم, 
ونحن لا ننکر أن محاولات فردية 
سيقت جس آبي بکر , لکن لا یفهم 
منها آنها كانت من أجل الجمع بصفة 
رسمية» ولکنها لتقیید الحفوظات فقط 
مخافه النسیان والخطاً . 


الوعي الاسلامي - العدد ۹ رمضان ۱۱۰ ھ 


ویقع جل الستشرقین الباحتین في 
تاريخ النص القرآني ق وهم تاريخي 
عندما يتحدثون عن السنة التي تم 
قیها استنساخ الصاحف ق عهد 
عثمان فهم متفقون على أن ذلك كان 
سنة ٢٠ھ‏ وهو ما تذكره بعض كتب 
التاريخ والقراءات خطأ كما في کتاب 
الکامل لابن الأثير وكتاب النشر لابن 
الجزرى. والصحيح الذي لا شك فيه 
أن ذلك كان سنة خمس وعشرين 
ھجریةء وقد حقق الحافظ بن حجر في 
المسألة تحقيقا دقيقا في كتابه فتح 
الباري ج ٩ص‏ ۱۰ وهذا الخطا 
التاريخي هو الذي جعل بلاشیر 
پستغرب من ذکز امن ابی داود: لاسم 
آبي من کعب رق |حدی اللجان, ٍذ من 
الفروض آن یکون قد توق قبل سنتین 
على الأقل . 





یثیر كثير من المستشرقين الشك 
حول سلامة عمل زيد بن ثابت رضي 
اف عنه ق جس القرآن من اي تار 
ذاتي أو آجنبي» ویصوبون الیه 
الاتهام في کونه قد لعب دورا کبیرا في 
عملية الجمع وفؤلاء الفرضون لا 
یخفی علیهم مدی ما بلغه زید بن تابت 
من الكقة والخسيط ملا ان كان كاتا 
للوحي في عهد الرسول صلى الله عليه 


۱۹ - 


وسلم إلى أن توفي عام ٤٠ھ‏ وقد 
شهد له كثير من الصحابة بفضله 
وجلالة قدره وقيمة أعماله في سبيل 
خدمة القرآن الكريم . 

وهذا أبو بکر رضى الله عنه حين 
الجمع الثاني يجزم بالثقة الغالية التي 
يضعها فيه الصحابة مبرزا له بعض 
الفضائل التي قلما توجد في غيره 
مجتمعة فيقول: (إنك رجل شاب عاقل 
لا نتهمك وقد كنت تكتب الوحي) 
ويعلق ابن حجر في شرحه لهذا المقطع 
بقوله : (ذکر له آربع صفات مقتضية 
خصوصیته بذلك» کونه شابا فیکون 
آنشط لا يطلب منه وکونه عاقلا فیکون 
آوعی له وکونه لا يتهم فترکن النفس 
إليه وکونه كان یکتب الوحي فیکون 
أكثر ممارسة له, وهذه الصفات التي 
اجتمعت له قد توجد في غیره لکن 
مفرقة). 

وعلاوة على ذلك فإن زيداً رضي الله 
عنه قد شهد العرضة الأخيرة للقران 
في حياته صلى الله عليه وسلم كما أنه 
كان من آشهر الصحابة اتقانا لحفظ 
القرآن ووعيا لحروفه وأداء لقراءاته 
ولم يكن زيد بن ثابت يقوم بعملية 
الجمع بشكل انفراديء فقد أخرج 
ابن أبى داود في كتاب المصاحف أن 
أبا بكر رضي الله عنه قال لعمر ولزيد: 
اقعدا على باب المسجدء «فمن جاءكما 
بشاهدین على شىء من كتاب الله 
فاكتباه» قال السیوطی: رجاله ثقات 


ا4د کر سے 


مع انقطاعه» وف رواية آخری آخرجها 
این ابي داوود كذلك قال: قدم عمر 
فقال: «من كان تلقى من رسول الله 
صلى الله عليه وسلم شيئًا من القران 
فليأت به» وكانوا يكتبون ذلك في 
الصحف والألواح والعسب وكان لا 

فهاتان الروايتان دالتان ولا شك 
على موّازرة عمر بن الخطاب رضي الله 
عنه لزيد بن ثابت في مهمة الجمع ولم 
يعتمد زيد على الحفظ فقط ولذلك قال 
في آخر سورة براءة بآنه لم يجدها إلا 
مع أبى خزیمةء أي لم يجدها مکتوبة 
إلا معه مع آنه كان یحفظھاء وكثير من 
الصحابة كانوا يحفظونها لكنه جمع 
بين الحفظ والكتابة زيادة في التوثق. 

ويقول كاتب مادة (القرآن): (وقد 
أمر عثمان بإحراق جميع النسخ 
والابقاء على المصاحف الرسمية فقط, 
وقد انف کرک نیم ا لا 
ماکان من ابن مسعود وطائفته فانهم 
قد رفضوا رفضا باتا ثم استطرد في 
بث وتصویب الشکوك حول هذا 
الرفض وآسیابه. ‏ 

لقد وجد کثبر من الستشرقین في 
انفراد ابن مسعود یمصحف خاض 
بابا یلجونه لتسدید سهام الطعن × 
والتشکيك في مدی موثوقية القرآن . 
الكريم الجموع في الصحف 
العتمانی» ویدعم كائ القال 
ما يذهب إليه بقول ابن مسعود: 


(يامعشر السلمین» أعزل عن نسخ 
المصاحف ويتولاه رجل. (والت لقد 
اسلمت وانه لفي صلب رجل کافر). 

وهذا الكلام على فرض صحته 
لا يفهم منه الطعن في جمع القرآن كما 
فهمه هوّلاء وانما فقط في طريقة تأليف 
لجنة الجمع وقد بدا لابن مسعود أنه 
كان أولى بالجمع من زيد لأنه أكير منه 
سنا وأقدم إسلاما وقد شرفه الرسول 
صلى الله عليه وسلم بفضل الإقراء في 
الحديث المشهور: «خذوا القران عن 
اربعة: عبد الله وسالم موی أبي حذيفة 
ومعاذ بن جبل وأبي بن كعب». 

هذا مع العلم أن ابن مسعود لما 
علم أن موقفه الشاذ قائم على شبهة 
لاأكثر عاد إلى حظيرة الجماعة فوافق 
اقتناعا وحفاظا على وحدة الأمة. 


+ خاتمه ٭ 
هذه بعض الافتراءات التی برددها 


الستشرقون ویتناقلونها في کتاباتهم 
الغرضة محاولین بذلك التشكيك في 
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النص القرآني وإثارة الشبهات حوله. 
ولن پستطیعوا بلوغ مرامیهم مادام 
الله قد تکفل بحفظ کتابه العزیز (انا 
نحن نزلنا الذکر و ادا له لحافظون) 
(الحجر/ ۹). 

وان مما یوسف له أن المكتية 
الاسلامية تكاد تخلو من بحوث 
اكاديمية حول تاريخ النص القرآني 
شاملة لجمیع الراحل التي مر بها 
دون فقدان أية حلقه من حلقاته 
ومن الملاحظ أن کتاب (الصاحف) 
ار سیون :تاوذ لآ ۔یسڑال 
الضندی الوحيين اند ي ية 
الضمار وهو جدير پنشر آخر 
يستغنى بے عن نشر الستشرق 
(جفري). ذلك أن المتمعن جيدا في 
ثنايا الكتاب يلاحظ عدم استقامة 
النصوص التاريخية في مضمونهاء 
وکثرة الروايات المختلفة في الوضوع 
الواحد . فهلا أعيد نشر الکتاب محققا 


الستشرقین بالروایات التناقضة في 
الکتات. 
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يحسن بأي ساع للتغيير والإصلاح في العالم العربي والإسلامي: أن 
يتوقف عند هذا الوضوع. لأن سوء فهم الإسلام من قبل المسلمين أو | 
بالأحرى سوء نقله من الجانب العقيدي الرّوحي إلى الجانب التطبيقي 2١‏ | 
الحضاري كان ومايزال إشكالية تقتضي الحل. فمشکلة التقدم الحضاري 
ليس العائق نبا مھ کات و مت سه وو 
شامل مستقيلي» > كان ومايزال الطاقة الباعثة من أجل التحرر والتقدم» ولكن 
إشكالية الصياغة الحضارية للإسلام ناتجة من علاقة المسلم بالإسلام 
وعباداته وتشريعاته. فالعرب والمسلمون يملكون الطاقات الوفيرة. إن لجهة 
الاستعداد الحضاريء أم لهجة الطاقات البشرية والمادية والخامات؛ ولكن 
بفعل الفهم الخاطىء للإسلام حوّل هذا الأخير إلى جانب طقسي عبادي 
لامدخل له في الشأن الاجتماعی» الاقتصادي, والسياسي... وهنا المشكلة لأن 
کل شا ماخ وهی الساومت لجل الاسانت: ۱ 

والاسلام الذي چاء بثوابت العبادة. جعل منها ضوء! کاشفا یستنیر به 





۱ 
1 


۳ 
از 


/ 





۲ ۲ 


الإنسان في كل مكان وزمان ليضع الأطر النظرية المنطلقة من هذه الثوابت 


التي تضمن للإنسان حقه وللمجتمع تقدمه, ولذا كان موہ 


لقراءة أحكام المكان والزمان من 20 الربط الحضاري المتواصل بين 
الإسلام والانسان في كل العصور. ولکن عندما آسيء فهم مسالة الاجتهاد 
والقراءة الواعية لعبادات الاسلام وآحکامه وقعت الازمة ويدأ التخبط, 
وأخذت النظریات الدخيلة في الاجتماع والنفس والاقتصاد والتقافة... تحتل 
ا التروك بارادة آهله. 

ن التخلف الذي يتخبط فيه المسلم؛ نابع من تقصير المسلم نفسه الذي لم 
يتمثل الاسلام لگا حضاریاً یحکم كل خطوة من خطواته. وبذلك حصل 
الانفصال الذي ولد ازدواجية شخصية بين المسلم الذي يلتصق بالإسلام في 
أثناء ممارسة الشعائر التعبدية, وينقلب إلى شخص آخر يخضع لتناقضات 
القواعد السلوكية الحضارية التي سادت الواقع. هذه الازدواجية تركت 
المسلم متعثر الخطی لا يقوى على تحقيق التقدّم ليأخذ موقعه بين باقى 
الشعوب. وقد ضمن الإسلام لجتمع السلمین, لو استقاموا على نهجه وهديه 
من خلال تربيته النفسية وتشريعاته الملزمة وعباداته التعددة, الأمن 
الحضاري» وحصنه ضد السقوط والتبعیة» ودرّيه على مواجهة الأزمات 
ومزسه على التحکم في شهواته. وجعل ذلك تربية مستمرة وعبادة مفروضة. 


پاچ أمعاد العیادات 2 الاسلاح : 


إن العباداتِ في الإسلام لا تغني فيها الواحدة عن الأخرى حیث لكل 
وظيفتها وضرورتها في بناء الذاتية الحضارية الاسلامية, وهی جميعها غذاء 
العقيدة والتعبير الإيجابي والعملي عنها. ومع ما للعبادة من آشار نفسية 
وخلقية واجتماعية.... قهي حق من حقوق الله سبحانه, لأن من عرف الله 
عرف استحقاقه للعبادة والحب والشکر والثناء . 

عن معاذ بن جبل رضي الله عنه قال: 

كنت ردف النبي (صلی الته عليه وسلم) ليس بيني وبينه إلا مؤخرة الرحل 
فقال يامعاة بن جل قلت لبيك رسول ال وسعديك ثم سار ساعة ثم قال 
یامعان بن جیل قلت لبيك رسول الله وسعديك ثم سار ساعة ثم قال یامعاذ بن 
جبل قلت لبيك رسول الله وسعديك قال هل تدری ما حق الله على العباد؟ قال 
لك لاورس أعلم» قال: فان حق الله على العباد أن يعبدوه ولا یشرکوا به 

اك مدا ماف حم كال يامعاك ين یل فلك لسك رسو فلا وکت قال 





1 





هل تدري ما حق العباد على الله إذا فعلوا ذلك؟ قال قلت:الله ورسوله أعلم؛ قال 
أن لا يعذيهم . 
(مسلم ص ۶۳ ح ١‏ مكتبة صبيح) 
وإننا لو تتبعنا عبادات الاسلام وبحثنا أهدافها التي قد تكون مقصودة 
للشارع بحسب فهمنا وما تصل إليه عقولناء لوجدناها تهدف إلى هدفين 
أساسيين:الأول :ربط الصلة بين المخلوق وخالقه ليشعر العبد باللجوء إلى ربه 
وافتقاره إلى رحمته والأمل في جنته آما الهدف الثاني :فيتجه إلى واقع الحياة 
بمختلف جوانبها لتعميرها وإقامة الحق فيها. والإنسان بطبيعته مخلوق فيه 
دوافع الخير ونوازع الشر, وللإسلام منهج واضح وسبيل معلوم في إدراك 
الحق وفعل الخير. وذلك کفیل بان یصل بالانسان إلى الذروة والرفعة 
والتحضر وتمر الشهور ويظلنا شهر رمضان ليعيد إلينا المعاني الكبيرة التي 
تشكل بمجموعها معالم الحق والخير التي يجب أن لا تغيب عن حياة البشرية 
في رحلتها الطويلة وأحوالها التبدلة وحاجاتها المتجددة. 
ولا كانت الدنيا بزخارقها وغرورها تستغل الطبيعة الإنسانية في افتتانها 
- بالمادة-الذي يقودها إلى الأنانية والطفیان والإباحية؛ كان ولا بد من ديمومة 
الحراسة واليقظة والتزود بطاقات تضمن ديمومة تغلب دوافع الخير على 
نوازع الشر... ولا یتاتی هذا إلا بالعبادات عامة وبصيام شهر رمضان 
ا 
إن تأكيد المعاني الخيرة التي تحمل دلالاتها العبادات في الإسلام والتي 
تتكرر في اليوم والشهر والسنة؛ لا يعتبر من قبيل الاعادة والروتين وإنما 
يعني فيما يعني العطاء التجدد والرعاية لروح الإسلام المتفاعلة مع واقع 
تاه این 


+ رمضان عطاء داتع و ياء مدو اصل : 


يحقق شهر الصيام نوعاً من التعادل بين جانبي الانسان المادي 
والرّوحي, ويعين على تصحيح علاقته مع ربه. وقي الوقت نفسه يصله بواقع 
حياته بين آفراد المجتمع: ليكون قدوة في الحياة واقعي النظرة حسن الصلة 
بالخالق والخلوق على السواء. 

وطبيعي أن يفرض الصوم على الأمة التي يفرض علیها الجهاد في سبیل 
الله لتقرير منهجه في الأرض وللقوامة به على اليشرية؛ فالصوم هو مجال تقرير 
الارادة العازمة الجازمة. ومجال اتصال الانسان بربه اتصال طاعة وانقیادء 
£“ 
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کی أنه مان الاتستدلاه قا روات ال كلها وافسان یا ری .۱ 
إيثارا لما عند الله من الرضی . وهذه كلها عطاءات لازمة في إعداد النفوس ٠‏ ۰ 
مساق قاد الطریق افو بالسقیبات الى تاق غل خو ۱۰ 
الشهوات. یستعین السلمون بصیامهم وقیامهم في أيام رمضان ولیالیه على | 
عتق نفوسهم من رق الادة وتحریر إرادتهم من إسار شهواتها ۰ وصقل ۱ 
ذواتهم» وتصفية نقوسهم وإعادة صیاغتها وفق المنهج الرباني» وتزویدها ١‏ | 
بطاقات تضمن لها القدرة غل متابعة رحلة الجهاد الذي آمضاه اش تغالى إلى 
يوم القيامة, والذي يتطلب قدراً كبيراً من الاستعداد النفسي والتمرس على 
الصو وین هن الات وا مكلاك E‏ اه موه کون 
صل الله عليه وسلم: «الصیام جنة» فلا يرفث ولا يجهل وان امرو قاتله أو 
شاتمه فلیقل اني صائم مرتین... » (البخاري بشرح الکرماني جه 
ه316 ال خانب اشن التقبی التي قد السا فان هده الفريض: 
ترتبط بالجوانب الاجتماعية أكثر من غيرهاء حيث یمکن للصائم أن بستفید 
من هذا الشهر في تدعیم علاقته بمجتمعه, بيد أن هذا الأثر لا يتم ولا یکتمل 
إلا |ذا فهم السلمون حقيقة الصوم وآدرکوها کما فعل أسلافهم. 

اکا لحتاجون آشد الاحتیاج ای فهم واع لحكنة الصیام» بل وللعباد ات 
كلهاء وإلى تربية نفسیه لتطبیق تشریعات الاسلام حتی تؤتي ثمرتها الرجوة 
في تهذیب النفس وسمو السلوك الانساني ورقي الجتمع. ۱ 

ولا كانت النفس البشرية تواقة إلى معرفة ابعاد عملها وثمرته, متلهفة إلى ٠‏ | 
|ٍدراله جزاء کفاحها وجهدها فقد اوضح عليه الصلاة والسلام ‏ اکشرمن | 
حديث ما آعده الله للصائمین من جزاء. ویکفی أنه سبحانه نسب الجزاء 
لنفسه: :کل عمل ابن آدم له إلا الصوم فإنه لي وآنا آجزی به ». 

وأما على مستوی العطاء الحضاري الانساني, فشهر الصیام كان وعاء 
الیادیء التی شکلت منعطفات کبيرة في مسيرة البشرية بما أصّلّتَ من قيم 
الحرية والعدل والساواة. فالصیام ليس حجراً على حرية الانسان ولا يحد 
من نشاطه الفكري, ولکنه توجیه لعقله ووقاية له من الانحراف الضار المؤذي 
بجسمه وروحه. لأن الإسلام يريد أن تکتنف السعادة وجود الانسان» ولیس 
کالصیام في تربية الجسم والنفس. وفوق هذا وذ اك ففي رمضان من کل عام 
یکره لین ماو A‏ رھ سست 
وقراءة متجددة لقرآنهم العظیم. واستیقاظ معاني البر والتکافل الاجتماعي, 
فرسول اش صبی اش علیه وسلم كان آجود الناس؛ وکان آجود ما یکون 3 | 
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همسجم هک جر سس حرج رج مج اا 


رمضان حيث ينزل جبريل عليه السلام فيدارسه القرآن. حتى انه عليه 
الصلاة والسلام كان أجود بالخير من الريح المرسلة. 

إنها مدرسة الصيام التي تقضي على نوازع الشح والأنانيةء وتزيل كل 
العوائق آمام الإنفاق والتحرر من آسر الادة, إلى جانب المعالم الكبرى 
والانتصارات الحضارية والعسكرية الإسلامية التي كانت نقاط تحول هامة 





ا کم و 4 مش ۶ پک ی 

رس عل ات و اقم نس بذ لاهن عاك اش دح البينات 
التى تحتل الموقع المتقدم في حياة الإنسانية الیوم. والتي تتحكم في الوقت 
نفسه في العلاقات الدولیةء وتشكل السلاح الأكثر فاعلية على ساحة البشرية, 
هی قضية الغذاء. ولا شك آن تطور الانتاج في ميدان الغذاء هو الضمانة 
الأولى لاستمرار تقدم الامة واستقلالهاء فالغذ اء هو سلاح الرعب الذي تثيره 
انت اك ار تر واه العداكة السات ق زین الارل اا 
وتجرها بسبب ذلك إلى سیاساتها ومنظوماتها الحضارية, فتدفع البلدان 
الفقيرة من کرامتها ثمناً لتحقیق ما یسمی بالأمن الغذائي. إن الأمة التي 
تعجز عن |نتاج طعامها وتحقیق اکتفانها ذاتیا تظل مفتقرة لابسط مقومات 
الاستقتلال و اة ال قرف اا شی لے اة 
والاسلامية أول مقومات الاستقلال. علما أن ذلك ممکن. فهناك مساحات 
واسعة في بعض الأقطار الاسلامیه معطلة يسبيب عدم وحود الخطط 
لاستصلاحها واستثمارها. كما تملك الأمة الإسلامية الأرض الخصبة 
رات اه فانط فل قراس ار الكيادية. 
لشهوة البطن وتمرسه على الجوع والظروف الصعبة٤إذ‏ الحياة عسر ويسر 
تحمل في طیاتها مشاعر التعاضد والصبر والولاء لقهر شبح الجوع وتآمين 
الغذاء الكافة آبناء الجتمم. وقد لا یکون من الصدفة عن هذا الأساس أن 
یکون التعویض عن الصوم في كثير من الأحيان متمثلا في التصدق على 
ھا 
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الفقراء» وأن یمتد التکقیر عن ذنب الاخلال بهذه الفريضة فیجعل من توفير . ٠‏ 
الغذاء للمسلمین کفارة عنه, فإن هذا يؤكد الطابم الاجتماعي لفريضة . | 
الصوم والدور الفروض لها أن تمارسه في تنمية الأمن الغذائي للمجتمع من 2١‏ , 
خلا تست سلاقه: اسان نمس ریس ای تصق اھ ظو رمق 
مو E a‏ جال مھا اخوتا اله اک 
NES‏ کی مور احل SENN‏ الأول سشسر شف مسق 
طالب ثلاث سکوات ترا عصان كاملا لتخو عن ,نتم وات ہد 
اعد کل م ك زر کت داه دن أكل اوراق انس و امنا 
ماآصابهم» فتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر, وتجاوزوا الشكلة وانقلبت 
النقمة بصبرهم وتحملهم نعمة زادت في صلابتهم وصمودهم وعمق إيمانهم, 
بهذه التربية الجهادية حققوا الارتفاع فوق الخوف الغذ ائي الذي آذل عالم 
الفقراء الیوم. 


إن الاسلام حشد في شهر رمضان من وسائل التربية والتطهیر وآلوان 
الحث على البر والاحسان والانصهار في بوتقة الشدائد الواحدة لواجهة 
لقاع کا لق عوم مو الا تفن كفم دخاو اقات 
الشدة واعتبر ذلك من الكنز الحرام الذي يحمى عليه في نار جهنم إذا احتاج 
المسلمون إليه» وجاء التكافل وقت الشدة على مستوى التحدي والمحاصرة. 

يقول ابو سعيد الخدري رضي الله عنه فيما يرويه عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم: «من كان عنده فضل ظهر فليعد به على من لا ظهر له ومن كان 
عنده فضل زاد فليعد به على من لا زاد له ء حتى ظننا أنه لا حق لأحد منا في 
الفضل+ [ابو داود الزكاة ۱٦٦۳‏ جد ص ۱۱۹ ] . 

لقد كان لشهر رمضان مدلولاته في حياة المجتمع الإسلامي الأولء 
وللقرآن هداه وفاعليته في سلوك آفراده, لقد کان مجتمعا صلبا متماسكا 
بفضل رمضان الذي مثل ولا يزال يمثل الحصن المنيع ضد الترف والمترفين 
والأآكرة و ای کف 














TEE‏ شل هو 


والأعمال والانتاج إلى مجتمع عطالة واستهلاك وترفء فهل یکون رمضان 
فرصتنا لتوبة الفکر والسلوك والتمسك بالتقوی التي من آجلها فرض الله 
علینا الصیام «ياأيها الذین آمنوا کتب علیکم الصیام كما کتب على الذین 
من قبلکم لعلکم تتقون » (البقرة ۲ ۱۸) . 


| EDETE 


٣.١‏ ۷۔ 





وآلائه التى لا تنفد. وتملاً النفس صفاء وروحانيةء وتزيدها صلة بيارئها. فتغنم 
وقد ظهرت مؤلفات متنوعةء تناولت فضائل الصيام ونزول القرآن. وجهاد 
الرسول في هذا الشهر وليلة القذرء كما تناولت مواقف الأمة الاسلامية من أعدائها 
وما حققه الله من نصر مؤزر لها . 
رمضان, واحتفاء شعرائنا بالصیام. ورؤّية الهلال. وصلاة القيام وتلاوة القرآن: 
والصوم عن كل ما يشغل النفس من الملذات وعن قول الزور والعمل به. والنظرة 
الوكموعية ال الا ینعی ع الاقانة تالتضازات الفط ى اتن 
ومظاهر البهجة التی تغمر المآذن وتعمر الساجد. وذلك فیما يلي : 


اولا : قي مهاد االغة : 


گر تات القافؤين: الات 0ا20 شر ان از سیا اشن اھت 
نیرت 


التي وقعت فيهاء وكان رمضان اسمه (ناتق) ووافق هذا الشهر شدة الحر فسمي 
رمضان. 

وف لسان العرب - مادة رمض - نجد ان معناها حَرّ الحجارة من. شدة حز 
الشمس, وق الحديث الشريف «صلاة الأوابين حين ترمض الفصال » أي حين 
يجد الفصيل حر الشمس على الرمال فلا يستطيع السیر. ويقصد بهذه الصلاة 
ساس یس ہشتا كنات 


وقي الثل : ۱ 
الستجیر بِعَمُرو عند کزبته 
كالمستجير من الرمضاء بالنار 


ثانيا : هلال رمضان : 


لطلع هلال رمضان سحر خاص دون بقية الشهور. حیث نرتقبه جمیعا على 
شوقء وتجند الدول آجهزتها الاعلامية لتابعة ظهور هذا الولید الذي يملأ الدنیا 
بشرا وسعادة, وذلك عملا بقوله - صلی الله عليه وسلم - (صوموا لرژیته وآفطروا 
لرؤيته فإن غبي علیکم فأكملوا عدة شعبان ثلاتین) رواه البخاري ومسلم ۰ . 
ويحيي الشاعر مصطفی صادق الرافعي هلال رمضان قائلا : 
کو تایه اكب ا که هام 
سی باسلاهة والسلام 
وتقبل کالفمام يفيض حينا 
ويبقى 
وتصور أبيات أخرى ظماً الملايين الى هذا الهلال الذي يعطر نوره الأرجاء وكأنه 
يناديهم إلى رياض السعد فتقول : 
تبدو وثغرك للأحبة باسم 


کالروض يزكو في الربيع ويسعد 
والسلمون عیونهم ظمأى إلى 
شلال ضوء في السماء يزغرد 
يدعو عباد الله: هيا استیش روا 
فالسعد لاح وفجره المتورد 
اك 


بل ضالعہ ی لتق که سبي فق | مفو هه ا 
االشوور فلقد گر ال بلنزال وحیه آلقدس عل نبیه فیقول: 
مسا انت إلا رحمة ومحية 
لاس عجن گا نهدو بیس دار 
تسوت وت انیت ماس 
ضیف عزیز يحل کل عام ولکنه - لیس کغیره - آقسم ألا یتذوق شيئًا بل قنع من 
الضيافة بطول القام فیقول : 
اضف انت حل عل الانام 
۰ 7 کپ ا ان ال بة ان لما 


تالشا . الوجدان الرهحي : 


كثير من قصاند الشعراء في الحدیث عن رمضان بعدت عن النثرية والتقريرية 
االداشيوة ی ضحكة قی الككنامن وس ع کا ف الصو ما ا 
وھا کوک من عازه شکی كما ر امنطانا مع اراد وا لاهن وان ان 
الصوم له حكمة عليا تدفع الشاعر إلى التفكر والتدبر فيما حوله. حتى مظاهر 
الع هذا وتاك ند كرا مروا ق اکفتاه حالصا والتزود فته يما يحقق 
للامه كسبا يدفعها إلى الأمام» وهل هناك أقوى من كبح جماح النفس؟ 

وقد كتب أحمد شوقي مقطوعة نثرية في أسواق الذهب تبين فلسفة الصوم 
فيقول: «حرمان مشروع. وتآديب بالجوع» وخشوع لله وخضوع. لكل فريضة 
حكمة؛ وهذا الحكم ظاهره العذاب وياطنه الرحمةء يستثير الشفقةء ويحض على 
الصدقة ويسن خلال البرء حتى إذا جاع من الف الشبع وحرم المترف آسباب المتع 
عرف الحرمان کیف یقم؟ والجوع کیف آله ]ذا لذع؟» 

ویوکد هذا العنی (محمود حسن اسماعیل) فیقول: 
روكت ا ا لاوا مزع 

من الإحسان علوي النظام 


۳٣ -‏ ۔ 


الوعي الإسلامي - العدد ۳۰۹ -رمضان ١41٠١‏ هب 


بان الجوع حرمان وزهد 
أعز من الشراب من الطعام 
وفك اناس ا اكوك او ا کون امن سردم ھا 
غل العدالة الاجتماعية التى ينقيدها الاسلام وينعي عل هولاع الذين يعرقون في 
شهواتهم وحولهم إخوتهم يتضورون جوعاء ویوکد أن آساس الأمة لا يبقى إلا 
فيذه العدالة : 
فيقول : كم ساهر قد بات وهو يميس بين ذويه في بحبوحة الأرزاق 
والناس خلف جداره يتساقطون على فتات خوانه المشتاق 
كم أرقصتنا بطنة شبعا ورقصتهم تضورهم من الإملاق» 
ياقوم: أس الشعب إن لم يبن فوق عدالة فالأس لیس بباق!! 
ویرسم الشاعر (محمد حسن فقي) صوره مؤلمة لهؤلاء الذين يتصورون 
الصيام خرافت. وكأنهم كالأنعام لا هم لها إلا أن تملأ بطونها ويأسى 
للأيديولوجيات الطارئة التي سقطت في عرينها وذ ابت كالثلوج فيقول: 
رمضان جنّت وقومنافي محنة 
شضذاذ آقاق من الغرياء !! 
تایه ماش ا و لحك اتمویس لكل ن 
مظاهرة ضوبية في کل مکان. وتخلب شاعرنا رمحمود حسن اسماعیل» روعه 
التارات العابدة التی ترفع آکف الضراعة لربها فیقول: 
خلفستست المآذن حالات 
تسلڈلا حولها آطواق تور 
کو هت ات تل کا 
E‏ گی ای اف تا 


ا“ 


بح فک ؤار اقا نوا انیا کس داش کا U‏ ین 
مظهر غروب الشمس في رمضان يأسر (محمود حسن إسماعيل) فينقذ إلى مشاعر 
سا جمتو تصش آل كد جر شم كين ونیم بتھرون لا اقا تیه 
فیقول : 
جعلت الناس في وقت الفروب 
ف الف الباق انت 
كما ارتقیوا الاذ آن كأن جسرحا 
ولشهر رمضان مذاق خاصء وإحياء ليله بالقيام وتلاوة القرآن» ونجد صورة 
صادقة لد ی شاعر مات في ریعان الشباب» وهو (هاشم الرفاعي) حين یقول مصورا 
لیله رمضانیه : 
سامر عنده تجمع قومي 
حول شيخ مرتل قرآنه 
في خشوع لا يسمع الرء منهم 
والتراویح تحت خفق شعاع 
لقناديل تڈ تشتكي الاستکان 4 
وتغتنم الشاعرة (روحية القليني) مقدم رمضان وتبتهل الى الله ضارعة أن 
ينقذها ويهديهاء كما تحيي هذا الشهر بتلاوة القرآن وتديرٌ آياته فتقول: 
اکشن اف اي ت2 
آیباته قدسية تهديني 
وآقول: ياربي يحقك فاهدني 
تراك ان رش اتی 
أنا إن ضللت فليس غيرك منقذي 
وإذا جهلت کشفت ليل ظنوني 
ولاشك أن هذه الأبيات تكشف عن شفافية وصدق يقين 


رأبعا + تمجيد انتصارات رمضان 


لقد شهد شهر رمضان أروع الانتصارات التي لا تزال صفحاتها مضيئة عبر 


۔۳۲٣۔-‎ 


الوعی الإسلامي ۔العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۶۱۰ ه 


ومعركة القادسية سنة۱۵ه- وعبر طارق بن زياد الى الأندلس سنة۲ 4ه وحطین 
سنذة ۸۳ ٥ه‏ وعين جالوت سنة۸٦٥١ھ‏ وسنة ٦٦‏ ٦ه‏ آخرج الظاهر بيبرس التتار 
من انطاكية ء وسنة ۱۳۹۳ھ كانت حرب رمضان ضد اسرائيل » ولهج الشعراء 
بهذه الانتصارات في عصورهم المختلفة ومن الشعراء الذين وقفوا شعرهم على 
أمجاد العروية والاسلام في عصرنا الحديث الشاعر (أحمد محرم) حيث كتب 
إلياذة اسلامية تحمل عنوان ديوان مجد الاسلام تناول فيها غزو بدر » ومصرع 
أبي جهل , وصدى هذه الغزوة في مكة ء وموقف سواد بن غزية حين قبّل رسول 
الله صل الله عليه وسلم » وأصحاب القليب » وشهد اء بدر » وجاءت هذه الأحداث 
في ۳۶۲ بيتا عدا ماكتبه عن فتح مكة . 


يبحثون عن بطولات غير بطولاتهم ويجترون أفكارا غربية مع أن لنا في رسول الله 


عجبت لقومي عمط الدين بينهم 
صلاة وصوم يركض الشر فيهما 
تيك - ۰ )1 3 قين اهله 
إذا مطلت آدابه وفضائله ؟! 
ثم يدعو الى صدق العزيمة وثبات الهمم قائلا: 
سلام علينا يوم يصدق بأسنا 
فيمضي بنافي كل آمر نحاوله 
لا همة بدرية تكعش“شف الأذى 
وتشفى من الهم الذي اجتاح داخله 
إذا نحن لم نرشد ولم نتبع الهدى 
فلا تنكروا ياقوم مالله فاعله!! 


خامسا : لیلذ القدر : 


سانا سس اشن الله عليه وسلم إلى التماس ليلة القدر في الوتر من آحاد 
العشر الأو آخر من رمضان , لان هذه الليلة نزل فيها القرآن الكريم (إنا أنزلناه قي 
a‏ 


ليلة مباركة نا کنا منذرين ۔ فيها یُفرق كل آمر حكيم) الدخان/ ۲ و ۶ . وهي 
«خبر من آلف شهر» ونجد صدی احتفاء الشعر بهذه الليلة فنقراً للشاعر عمر بهاء 
الدین الأميري قوله 


يارؤي الاشراق في اللیل المثير 
ج2( لزان الف انیت 
محل اقافتا وت 
من فیوض الله إن لج مسيري؟! 
هذه روحي حامت ولها . 
وتسامت فوق آجواء الأثير 
وتتضرع إلى ربها في هذه الليلة الدکتورة/ عاتكة الخزرجی مرنمة: 
کر بل لب سا و ۱ 
من شر هذا الخلق شر من مرق 
الع اكه ا متا شرا 
يارب هل من راحة أو منطلق 
ونجد الشاعر السعودي عبدالرحمن العشماوي يدعو الى التذرع بالايمان 
والتسلح بحبل الله المتين لنخرج من ليل الأسي فيقول: 
ریما جئت منقذاء وعلى 
وجهك نور يبثه القرآن 
ناد قومي» فإن ليل المآسي 
1 سيولي. لو أشرق الایمان 
کل خطب پهون. الا عا 
يتلظى بناره الإخوان 
وحسبنا ما قدمنا من نماذج شعرية تنادي بالقيم الاسلامية الأصيلةء وما أصدق 
ما قاله الرافعى: 
ولم آر قبل حبك من حبيب 
کفی العشاق لوعات القرام 
فلو تدري العوالم مادرینا 
لحنت للصلاة وللقيام 
ومن روته مرضعة العاصي 
فقد جاءته آیام الفطام !! 


55د 
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الم جع جة وهي ما سقط عل المنكين من شعر الراس (۳) حنتء 
بسطت و شرك ا مانا . والرخ العطف وا حبة اھ (4) خلیت ترکت ۳۹ برح 
ن مك ما الشوق الذي عندھا )(م) الام | لا بطاء اد 6 أ تقد ۷( مها به 

ه .یرم ايم يطلب لعز نه على غبره‌صیی الله علیہ وسل (۸) حل سره وشاعد 

3 سبحات الور آي ححب الورقال عليه ااسلام ( بعد أن ای ال مستوی‌سمع 
قبه صريف الاقلام 6 3 زج ف اترتا رق لي سبعين الاب الحدیث 
مدارج أي أما کن عالية القدر » وهي في الاصل الطرق الغليظة بین الال 
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کو کیک نر ای کی رر رایع و ود کو وے۔ سور بد ری 
ده وم اقر واعماد الحقر وَاصطلموا ۳ سوم ح/, حبار ومصطام 
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شین وافی فر اغا ده ا ا 
کے و مه 7 ا رود 23 مین تيس نا 
وبادھو اام هل د دن اي واهتضموا کت بالتمادي تک 
کو کی ا ا ا ہی تہ کے 0 
38 ری ن اسير لا حرا 3 25 س 3 إلى 1 
ےس عن كه و و 0 د سس ےل کا هر )6 
فهاحر ایح اد قال ارس ل لهم هروا الى طبية المرعية الحرم 
1 7 سے 

a 3‏ + وم ۳ 5 م 1١‏ م وس 
رخف امک 2 منتظرا إذتامن الو في سير وسترم 
و وحست خم مل قر 0 و سبل کے و پر حسم م۔ 

5 1 ےا 
کر ڑ ہے or‏ کے ا ۶ > 0( 
و “معت ا عصا یف دار ددہ ندوج تبغي بدا شر من سح ھاں ومن ۱ دم 
ا رر ا موم سک کب کی مو ی وس ہا و 
۳۳ درب ےا ٠‏ سرت ی و له ۱ سم پر مر 


بل روہ راو ہہ و ہے ره | نه 8و7 دس و () 
5 لیا م اول ١‏ ل کہ 207 ما ا أضه ره من م الا اع وا 
0ص | . 





(۱) وافقريشاأىأتاهم ويلغي. ثاروا وتوا . العرمأيالشديد اطهل (۲) بادهوا 
باغتوا اانا . اہتضموا اغتصوا . الیادی اللحاج في الى (۳) الفج الطریق 
الوا سم بین جبلین (4) قال الرسول اح وقال هم أن الله عز وجل قد جعل لک 
0 (( صم حم « ودارا پوت 0 آوچست ! 1 غ ای 0 2 0 
اطاء وهو مه معر فة الشی ۰ بالقلب 5 ٭ مھ ہے عصية وهي ما بان العشرة ان 





الارمن . دار الندوةبناها قعی 7 ن کلابایصلح فما بین فرش مصارت لمشاو رهم 
الاضم الد والفضب ( (۲) ۸ تم اط 5 ریغ ف مکان رعي ردىء آی سلاف هذا 
المسلك الذموم (۸) و لژ ای قارب قر شا آن مزل ومحبط ما الذی نوه له 








هلل الشعر وكير 
والمسى صارت وضاء 
والمعاني ‏ طاهرات 
هذه يدر تراءعت 
شاءها الله مناراً 
اقبلت فیها قريش 
ما کفاها أن طه 
بل مضت والحقد يقري 
واغتدت تصلي وتؤذي 
ها هي الوم تراعت 
تذکر اللات لعل اللا 
واستعانت بجماد 
والتقی الجمعان في 


A 


للاستان : محمود محمد بكر هلال 








وانتشی من خمر عسقر 
والهدى كالفجر آسقس 
في حمى الحق المطهر 
في أكاليل المظفر 
قد نای عنها بمھجسر!!! 
قليها کالنار تسعر!!! 
كل من صل وكير 
ت ق الهيجاء تقنصر!!! 
ليته تحنو ویشعر !!! 
بدر ونور الحق يظهر 





کلما نادی کمی 
كان رجع الصوت سیفا 
جولة مرت قلیلا 
بارز الاسلام فيها 
فانتنت والخزي يعلو 
ليت شعري من لقوم 
في خيول وحديد 
إنه الله المرحّى 
ذلك الهادي ‏ ينادي 


وعسدك اللهم | ريي 


هذه الأجناد جاءت 
إن سفی الكفر عليها 
لن ترى في الأرض قليا 
تسم اغفغی فرآها 
قد رای النصر قريياً 
فانيرى يدعو لفزو 
تم ألقى بتراب 
شاهت الأوجه مما 
واستمر القتل فيها 
ورسول اش يفزو 
ما انثنى يوماً يحرب 
عتدما سيدو غلام 
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من قريش جاء يتار 
یخطف الروح وينحرا!!! 
عصبة بالحق تسخر 
وجهها والوجه أغير 
خصمهم أقوى وأكثر؟ 
وعتاد لیس يحصر!!! 
إنه اوق وأقسدر!!! 
بعد أن صلى وعقر 
نصرك الغالي المؤزر 
تنصر الحق وتجهر 
وهو كالداء السخر 
يعبد اش ویذکر 
إن نجا يارب أثمر 
آسة كالصيح أسقر 
يملك القسلب ويسحر 
یمحق الكفر ويد حر 
في وجوه لم تطهر 


والوغى کالشار تسیر 
عله بالنصر يظفر 
وهو كالطود وأكبر!!! 
في لظى الهيجا وأصير 
أو توانی أو تأخر 
هاتفا الله آکیسر 
من وراء الصف يظهر 


ا ۹ج 









يعمل السيف احتسايا 
إنه ‏ فرعون ‏ طه 
إنه رأس الخطايا 
طالما سب وآذی 
وانجلت عن فوز طه 
کان بردي كل باغ 
باله نصراً عظيماً 
طاّطاً الكقفر إلبه 
وانتضی الاسلام سیفا 
أرعب الکفار حتى 
والناس ا راصدات 
إنه المولى تصالی 
في شبات لا يبارى 
و جوم :عدن 
كان فصلا من كتاب 
سجل الاسلام فيه 
واستطالت في سماها 
ذا عمير تزدهيه 
يارسول اله ماذا 
فيكون الرد تحظى 
تشمرات من يديه 
رغبة في الله حتى 
انه الایمان ‏ سر 
ویحنیل العبد حراً 


ق ات سل ومہشر ۱ 
طالما جهلا تجبر!!! 
إنه الكفر اک ر!!! 
سيد الخلق ونر 
والحديد الصلب أبصر 
ويوالي ‏ کل أطهر 
آنقذ الدنبا ویشر 
راسه خزيا و آدسر!!! 
من وراء الفيب يبهر 
لوا في کل محضر 
تخطف الروح وتثار 
أحكم الأمر وقسدر 
تخذل الکفر وتسدحسر!!! 
واصطيار لا سقدر!!! 
متل بدر حين يظهر!!! 
أنقذ الدنسا وحصرر 
جولة بالفخر تذكر 
راية النصر المظفر 
دعوة اله فسصهر 
بعد ان أبلىي وأقير؟ 
بالرضا السامي e‏ 
وهو بالبشرى 
راجياً ألا یؤخر 
بحرز الحسنی وأكثر!!! 
يملا القلب ویسصر!! 
يرهبٌ الدنيا ويزار 





انه الدین 
دافع الابطال عنه 
فاضاء الکو نور 
صير الصرب ملوکا 
لم يرد يوماً صماهم 
أو يذلوا لدخيل 
أو يكونوا إمعات 
لا وربي. بل جنودا 
ما زهاها النصر يوماً 
واستقام الدين حستسی 
تم مسان ا؟ قد نسينا 
خم صار الشرق ذيلا 
بعد أن كان عزيزاً 
أهمل الدين فأضحى 
سا له من مستنيم 
ضذكر الاسلام فيها 


المصفى 


ونحاكي آهل يدر 
بال معالى کس اڈ 
عندمسا تفهم معنى 


ونحيل نے وت 
ويصير الشرق راسا 
بعد أن لاقى كتيرا 
آكرم اش وجوهاً 
وجراها في سراها 


إنه كالصيح أسفر 
بالدم الغالي المطهر 
من هدى الله وأزهر 
غاليوا کسری وقیصر!!! 
طامع ينهى وینه!!! 
يفترى فيهم ويسخر!!! 
عيشهم زور ومنکر!!! 
تحکم الدنيا وتأمر!!! 
فانتنت تلهو وتبطر 
كان بالأخلاق ينشر!!! 
مجدنا والمجد يذكرم!!! 
في حمى الغسرب یسخر!! 
في امتلاك الكون أقدر 
لعية في كل محضر!!! 
في هوى الغرب تخدر!!! 
نهضة للشرق تقهر؛ 
ويكون القلب آطهر؛ 
جو ا 
والأماني 
قولنا : الله 
يحكم الدنيا ويظهر 
يسيق الركب ويكيسر 
وهو غفل لیس يذكر!!! 
أسهمت فيه ونضر 
خير ما تعطى وتؤجر 
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يسم الله الرحمن الرحيم 

» اقرا باسم ريك الذي خلق٭ 
خلق الإنسان من عَلَق* اقرأ وربّك 
الآكرم» الذي علم بالقلم* علم 
الانسان ما لم بعلم» العلق/ ۱ ۳ 
الرپ الخالق الکریم الأكرم» العلم 
للانسان ما لم یعلم. اید الاسلام 
صفحته في الوجود. قراءة 0 
مار ال ا قليه من ا 
للسايقين أو اللاحقين, ثم هو ينبىء 
عن الاغجاز في آمره کله» قانی لامی 
أن یکون معلم العلماء. وراند 
| لمشرعين وا لمصلحين؟ : (وما كنت 
به 





تتلو من قبله من كتاب ولا تخطه 
بيمينك إذا لارتاب البطلون.بل هو 
آيات بينات في صدور الذين أوتوا 
العلم) العنکبوت / ۸٤و١٤‏ 

( کتاب آحکمت آياته ثم فصلت 
من لدن حكيم خبیر) هود /۱ 

( ولقد جثناهم بکتاب فصلناه 
على علم هدی و رحمة لقوم یؤمنون) 
الأعراف/ ۰۲ 

ومن حكمة الحکیم العلیم» أن 
يتفجر العلم على يد هذا النبي الأمي 
الخاتم» - صفوة الله من خلقهء 
صلوات الله وسلامه عليه آية بينة 
لا يحول دونها سحاب. 

وأن يكون مشرق هذا الضياء رمال 
الصحراء وضخورهاء آبعد أرض الله 
عن العارف البشرية. الا ما کان 


فطرة. أو توارثا من أميين: (وإِن من 
الحجارة لما يتفجر منه الأنهار وإن 
منها لما يشقق فيخرج منه الماء) 
البقرة/ ۷ 

يحد لو ماما الا مین 
گرا و مكيف رسا وا متا 
يفيض على وجه الجزيرة. فیفسل 
أوضارهاء ثم يحيي الوتی. ویجمعهم 
على كلمة سواء» لیحملوا النور والهدی 
ا عانت 

( أو من كان میتا فأحييناه 
وجعلنا له نورا يمشي به في 
الناس...) الأنعام/ ۱۲۲ 

(وكذلك أوحينا إليك روحا من 
أمرنا ما كنت تدري ما الكتاب ولا 
الإيمان) الشوری/ ۵۲ 

ولئن كانت هناك آدیان سماوية. أو 
نحل آرضية, تدعو معتنقیها الى العلم 
والمعرفة على استحیاء - وكثير من 
کتبها بین آیدینا - فإن الاسلام وحده 
قد بني على العلم» ومزجت به أصوله 
وفروعه . 

والخوضن من الاباك سا 
وروحه. ولا یتحقق توحيد في 
الاسلام» ہما يتبعه من عمل صالح 
خاص وعام» ومراقبة لله تعالى في 
التقلب والسكون إلا بالعلم . 

( فاعلم أنه لا إله الا الله 
واستغفر لذنبك وللمؤمنين 
والمؤمنات واه یعلم متقلبکم 
ومتواکم) . محمد / ۱۹ . 


وحجه الاسلام الکبری؛ ومعجرته 
الخالدة, کتاب الله الکريم, في تفرده 
بالبقاء من بين آیات الأنبياء 
ومعجزاتهم. مصونا بصيانة ال 
يواجه العالم صباح مساء في إذاعات 
ا زاو داعم الوا متفه 
من ازور عنه» او ارتاب فيه» أن 
بضاهثوه آویمانلوه بالگ ر آو القلیل : 

( وان کنتم ی ریب مما نزلنا عل 
عبدنا فأتوا بسورة من مثله وادعوا 
شهداءکم من دون الله إن كنتم 
صادقین) البقرة/ ۲۳ 


مضت الایات الادية» وانقضت 
العجزات الحسي», وقد سجلها 
الکتاب الذي لا يآتيه الباطل من بین 
يديه ولا من خلفه» ولم يبق منها إلا 
آثار الایمان بها . 

E‏ ال کاپ سار راک 
وكلماته وحروفه ترسل أنوار الایمان 
وبشاشته في قلوب من شاء الله لهم 
الإيمان والهدی. وتطالع من شاء في 
أي وقت شاءء يما يمنحه الله من فهم 
فیه» وروح يسرى من القلب الى سائر 
الجسد . فإذا المؤمن قليا وقالبا على 
هدی من ربه» ويصيرة من آمره. 
وُمكية وتغملة. از موش سناکس 

بے جات 


مغلاق للشر؛ قد اطمان فؤّاده ييرد 
الایمان. والناس منه في - حم وآمن 
وا 


وأوسعه» فهو يشمل كل علم نافع من 
علو الا تھا وان : 

وقد فتحت رحلة الاسراء والعراج 
عذر له في قصور أو تقصير؟ !! 

تلك اول تق فاكنة الات کی 
او اه هذا الا وله ناس 
ای راتكن که ین وله غلوبت 
وسقليه 5 


يقرؤها المؤمن في كل ركعة من كل 
تیا هر هگ عاب اعرش مكنا سا زین 
مسععتتا بهوطالیا القدوع بمن انخم ان 
عليهم» والبعد عن طریق الفضصوب 
علنهم و العنالین: 

والکون کله آمام الاسلام کان الله 
المنشورء يرى السلم في کل شيء منه 
آثار القدرة القاهرة والعظمة الباهرة, 
والحکمة البالفة فى الانفس والافاق. 

والقرآن کتاب الله السطور, ینفتح 
على الکون کله, بأدق تعبیر وأروعه. 
ویلفت نظر السلم إليه في کل ما دق 
وجل . 

فريما آشار الى طور من آطوار 
الكل را کوخ تقو يقول: : 
ةع ۔ 


( ثم استوى إلى السماء وهي دخان 
فقال لها ولاآرض اثتيا طوعا آوکرها 
قالتا أتينا طائعين) 
فصلت /۱۱ 

أو آمر بالتفکر فیما يرى منهما 
فقال : 
( أفلم ینظروا إلى السماء فوقهم 
كيف بنیناها وزيناها وما لها من 
فروج۔والأرض مددناها و آلقینا فیها 
رواسي و آنبتنا فیها من كل روج 
بهیج (ق/ ۱و۷) . 

أو تحدث عن النحل وما تسلك من 
سبل ربها ذللا. فتأكل من كل 
الثمرات» لتخرج من بطونها شرابا 
مكدلها لاخ ف :كه لفاس 

آو عن النمل وهي‌تحذرآهل واديها 
من آقدام جیش سلیمان: (قالت نملة 
ياأيها النمل ادخلوا مساکنکم 
لا يحطمنكم سلیمان وجنوده وهم 
لا يشعرون). النمل/ ۱۸ 

أوعن الهدهد وهو يخاطب من أوتى 
ملكا لا ينبغي لأحد من بعده فيقول 
ا سا و 
( أحطت بمالم تحط به وجئتك من 
سبا بنبا يقين) النمل/۲۲ 
أو ع کل ما على الأرض فقال: 
( وما من دابة في الأرض ولا طاثر 
یطبر بجناحيه إلا آمم آمشالکم) 
سورة الأنعام /۳۸ 

أو شمل بالحکم کل مخلوق في 
الأرض والسماء فقال : 


( وان من شيء الا يسيح بحمده 
ولکن لا نفقهون تسبیحهم) . 
الاسراء/ 64 

والسلم یتعامل مع الکون كله على 
أتم ما یستطاعء مظهرا لابداع القدرة 
الالهیة. فیزد اد إيماناء وهو یعلم قول 
الله تعالی: (وما آوتیتم من العلم إلا 
قليلا). لاسراء/ ۸۰ (ولا بحیطون 
يشيء من علمه الا ہما شاء) سورة 
البقرة/ ۲۰۰ فیقول کما قالت 
الملائكة: (سيحانك لا علم لنا الا ما 
علمتنا إنك آنت العلیم الحکیم). 
البقرة/ ۲۳ . 

الوا عاب آهله یبال 
ويستحثهم عليهء ویآمرهم بالاستزادة 
منه مخاطبا نبيه:«وقل رب زدني 
علما, طه/ ۱۱۶ دقع السلمین الى 
الكامل تال وا نطو لق ملکوٹ اند + 

ثم لا یستوی عنده الذین یعلمون 
والذین لا یعلمون : (یرفع الله الذین 
آمنوا منکم والذین آوتوا العلم 
الچادلة/ ۱۱ بل قد بلغ من 


إلى شهادته وشهاد ة ملائکته . فقال : 


( شهد الله أنه لا إله إلا هو والملائكة 
وأولو العلم قائما بالقسط لا إله 
إلاهموالمزيزالحكيم) آل 
عمران/8١‏ . 

وذلك لأن أولى العلم آحق بأن 
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یعرفوا جلال الله وعظمته. ویطالعوا في 
بدیع صنعه محکم آیاته . ورائع بیناته 
شاهدة بوحد انیته مسيحة بحمده 
وقدرته. لذلك تراهم من خشیته 
مشفقین: «انما يخشى الله من عداده 
العلماء» فاطر / ۳/۸ 

والعلماء في نظرٌ الاسلام ورثة 
الأنبياء. والأنبياء لم يورثوا دينارا 
ولا درهماء وإنما ورتوا العلم» من 
أخذه أخذ بحظ وافر «ومن سلك طريقا 
يطلب يه علما سهل الله له طريقا إلى 


٠ 0‏ وإنما العلم بالتعلم» رواه 
7 ري 


والرسول الكريم وقد بعثه الله في 
الأميين يتلو عليهم آیاته. ويزكيهم 
ويعلمهم الكتاب والحکمة. ليتخرجوا 
ماب اھر ام عیام مرن 
البشریة. ویبلفونها رسالة الله كما 
امرف کین مولع اا لقان 
زواه البخاری. : فکاشوا نیز اه بن 
آنفسهم ٠‏ وخير آمة آخرجت للناس , 
E‏ رما ناجنا منرت انتا 
قوافل الخیر والحضارة والهدى شرقا 
وغربا قرونا طوالا . 

فلما تراخت أيديهم عن زمام 
اا خر 
ال شا ورام القاكلة: والعتانه باس از 
نورهم من قبل يسير قدما . 

A‏ فان فا 
ووضعه الصحیح. نما تکون بالعلم 
التاقم الشتانل: وال الفسالم 
التکامل, والاخلاص لله في الأمر کله. 


وی 


للمنظمة الاسلامیة للتربیة والعلوم 


في كل عام بعَلَمٍ من أعلام الفكر في 
الاسلام» وكان الامام الطبري العلم 
الذي احتفت به في الصيف الاضي. 
وذلك يمدينة القاهرة 3 : 

وقد ساهم في هذا الاحتفاء نحو 
الاسلامية؛ وكان لى شرف الاشتراك 
مع هؤلاء الباحثين بدراسة عن فقه 
E‏ 





حياة الطبري : عاش الطبري في 
عصر النهضة الفكرية والعلمية في 
العالم الاسلامي» وكانت هذه النهضة 
الأساس الراسخ للثقافة الإسلامية في 
عصورها المختلفة, فقد وضعت أسس 
كل العلوم تقريبا في ذلك العصرء وقلّ 
أن نرى علما اسلاميا نشا بعده ولم 
يكن قد وضع فيه. وقد بدأ عصر 
النهضة في أوائل القرن الثاني وامتد 
إلى متتضف_القرن الزابع تقرينا: إن 
ذلك العصر كان من الناحية العلمية 


نيوا مدا قیفر له کل اسان 
النهضة والتقدم. فکان في تاريخ 
المسلمين العصر الذهبي للعطاءء 
العلمى في كل العلوم. كان عصر النبوغ 
والاجتهاد المطلق . 


وقد ولد الامام یو جعفر محمد بن 
جرير بين يزيد الطبري بمدينة «آمل» 
عاضمة اقلم ران الدی بقع 
الآن جمهورية إيران الإسلامية في 
آواخز ننة۰ ف ارين مطلم کت 
065ه, وطلب العلم منذ صغرهء 
وو شحف 
القرآن الكريم ء وهو ابن سبع سنين» 
وكتب الحديث وهو في التاسعة من 
عمره » وأخذ العلم عن كثير من 
الشیوخ في بلده وغیره من حواضر 
العلم والثقافة و عصره, کبغداد 
والكوفة ردنشی والقسبطاط: رعاش 
حياته كلها منقطعا للعلم, جادا في 
تة افا عن الد كارها 
القرلف للامزاء والسلاظن افضیا 
هد ایاهم. وقانعا بما كان يرد عليه من 
حصه خلفها له آبوه يطيرستان: وکان 
ظباعا في الحق لآ ناخده فيه 'لومة 
لام . 

وتعرض بسبب صراحته وشجاعته 
لكثير من الأذى . ولاسيما من 
الحتابلة, لانه لم يذكر الإمام أحمد في 
كتابه «اختلاف الفقهاء» وعده محدتا 
لا فقيهاء وقد اتهم في عقیدته فرماه 


بعضهم بالرفض والاعتزال» ولکن 
ما بقی من تراثه العطمی یقطع ہا 
بریء هما انهم به, وآنه كان عل عقيدة 
ال الست والكيافة : 


وکان الرجل مع صراحته ود آبه في 
البحث والدرس والت‌آلیف ظریفا في 
ظاهره نظیفا في باطنه» حسن العشرة 
الجالسية: فقا الأكوال اسان 
مهذبا في جمیع آحواله. جمیل الأدب 
في مأكله ومليسه. منيسطا مع 
اخ رافک إن وش داعم 
آحسن مداعية. 


تقافة الطيري: آطبقت كلمة المؤرخين 
جاء ق معجم الأدباء.كان آیو جعفر 
الطبري غالا بالفقه والصديث 
والتمناسيز الات رات و وله فى 
جميع ذلك تصانيف فاق بها سائر 
والذكاء :و الحفظ عل مالا یجهله, اكد 
تلا اجتمع. لاحند من هذه لاک 
ولا ظهر من کتب المصنفين وانتشر من 
کت الولف ما انتشر له: وكا 
وعلم التاريع من الرسل والخلفاء 
والملوك: واختلاف الفقهاء مع الرواية. 
وجاء كذلك: وكان كالقارىء الذي 


۷ت 


لا يعرف إلا القرآن: وكالمحدث الذي 
لا يعرف إلا الحدیث, وكالفقيه الذي 
لا يعرف إلا الفقه, وكالنحوي الذي 
لا تزف الا لاخ وكالحاسب"الذى 
اعرف إل الحسات ی 


وما سجله ياقوت في معجمه عن 
الطبري لا إسراف فیه. فالرجل كان 
منهوم العلم لا يشيع منه. ولهذا 
غزرت معرفته. واتسعت ثقافته, 
ورسخت قدمه في كثير من العلوم. فهو 
شيخ المفسرين» وإمام المؤرخين, 
وفقيه مجتهد » ومحدث لا يقل منزلة 
عن أعلام المحدثين في عصره. ولفوي 
ضليع يفقه أسرار العريية متنا وآدیا 
وبلاغة ونحوا وصرفاء وتدل مولفاته 
التي وصلت إلينا على أن الطبري من 
أعلام الفکر الاسلامي. الذين كثرت 
مؤلفاتهم, وتنوعت مصنفاتهم في فنون 

گاج لسع ال مدا مانا 
بالفلسفة والمنطق والجدل والحساب 
والجبر والطب» فهو وإن نبغ في بعض 
العلوم: وکتب فیها كان على صلة بکل 
معارف عصره لم يدع منها جانبا إلا 
ألم به, ووقف عليه . 
وفاته: لقد استوطن الطبري بغداد 
وآقام بها بعد أن طاف البلاد قي طلب 
العلم» وتو بهذه الدینه على آرجح 
الاراء سنه ۲۱۰ه وقد جاوز التمانن 
A=‏ 


ترات الطيري العلمي : للطبري 
مولقات کثيرة تشهد له بطول النفس 
ق الکتابة والبحث. كنا تشهد له 
بالوسوعية في الفکر والعلم. ولا مجال 
a‏ کل هد ا قاتا ردنا 
E‏ ساد ھن فا 
ماع سی تح اسارم A‏ 
المؤلفات الفقهية بتفصیل القول فيها 
تنقسم مولفات الطبري وفق 
موضوعاتها عدة أقسام هي: 


١‏ تفسبر القرآن وعلومه: ون هذا 
کت حابم لان والقراءات وسيل 
القرآن . 


؟" ‏ الفقه و آصوله: وكتب في هذا 
اختلاف علماء الامصار فق اجك 
شرائع الاسلام» ولطیف القول في 
آحکام شرائم الاسلام. والخفیف في 
آحکام شرائم الاسلام» وبسیط القول 
في آحکام شرائع الاسلام» ومختصر 
متباسك الم وق الفرائشن: 
ولطیف البیان عن أصول- الأحكام . 


لاط ۱ 


تاريخ الا راللوك تم حسائل 
أبو بكر وعمر وعلي والعباس . 


ه - العقيدة: وق هذا كني البصير في 
معالم الدین» وهي رسالة في نحو 
ثلاثين ورقةء وصريح السنة» وهي 
رسالة في عدة أوراق. 


ا الآداب : وكتب في هذا آداب 
القضاة. وآداب النفس الجيدة 
والاخلاق النفيسة . 

تلك آهم آثار الطبري العلمية, وله 
بعض الولفات الأخرى التي لم يحدد 
المؤرخون موضوعهاء ومنها كتابه في 
الرد على داود بن علي الأصبهانى 
إمام المذهب الظاهريء وكتابه في الرد 
على ابن عبدالحکم على مالك فما 
القضايا التي رد فيها الطبري على 
هذين العالین. هل هي صولية أو 
فقهية أو كلامية؛ لقد أمسك المؤرخون 
عن الافصاح عنهاء وان كان الراجح 
آنها تتناول قضايا أصولية أو فقهية. 

ويذكر بعض المؤرخين للطبري 
کا نوات الو و الارن 
ابتدأ فيه برسالة في الأخلاق» فهل هو 
كنات ق اصول الس آز اضول الف 


على أن ذلك التراث العلمی الضخم 
مات آبو جعفر دون أن یتم بعضه 
کتهذیب الآثارء وبسيط القول» وما 
کتبه و فضائل بعض الات وفذا 
يعني أنه كان یکتب في اكثر من 
موضوع في وقت واحد» ولا يفعل هذا 
إلا الراسخون في العلم, كما أن كثيراً 
من هذا التراث فقد, فلم يصل إلينا 
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والمنتخب من ذيل الذیل. ووصلت 
ال ایی الختلاف: انتا 
وکا تاه ترك E‏ 
ذيل المذیل؛ وما وصل إلينا من 
اختلاف الققواء رکھذیت'ااٹان 

والسمة العامة لمؤلفات الطبري 
غلبة الطابع الوسوعي علیها فيعضها 
يشالف ين اه هه 
توه کاو ی ا 
ولطنك: التول 1 والتارت و ايا عة 
الاتجاه الفقهی, فمژلفاته غبر الفقهية 
اشتملت - غل تفاوت بینها - علی قدر 
من الاراء الفقهية. حتی موسوعته 
التاريخية. وذلك في القسم الخاص 
بل ای 


مؤلفات الطبري الفقهیة: آومأت 
آنفا إلى أن الاتجاه الفقهي كانت له 
الغلبة في تراث الطبري العلمي؛ وأن 
كل: کتاب آلفه كانت لشخضية: الفقيه 
آثرها فیه. وأن له مع هذه عدة مؤلفات 
فقھیة وأصولية تعبر عن اجتهاداته 
وآرائه. ومذهبه الذي لم يكتب له 
البقاء طويلا. 0 
وأول مؤلفات الطبري الفقهية 
کتابه المشهور بالفضل شرقا وغرباء 
وهو اختلاف علماء الأمصار في أحكام 
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شرائع الاسلام؛ العمروف باسم 
(اختلاف الفقهاء) ذکر فيه آقوال 
الفقهاء: مالك بن أنس والأوزاعى 
وسفيان الثوري والشافعي وأبي 
ذکر أقوال بعض الصحاية والتایعین. 

وقال ياقوت: إن الطبري عمل هذا 
الكتاب ليتذكر به أقوال من یناظره. 
فهو عرض للاراء وليس دراسة لها 
غالياء ولکن صاحب معجم الأدياء ذكر 
أن ها انا افصو ان من 


وكان كتاب الاختلاف يقع في نحو 
ثلاثة آلاف ورقة حين كتبه الطبري, 
أي أن هذا الكتاب يعادل ثلاثة 
أضعاف ساکت قالخا لان هذا 
كما جاء في معجم ياقوت نحو آلف 
ورقةء ومن ثم كان الاختلاف اول 
موسوعة في الفقه القارن» ويدل دلالة 
قاطعة على ثقافة الطبري الفقهية 
الؤاسبعية.. تلك الثقافة التی احاطت 
بالتراث الفقهی منذ عضن الصضحابة 
وال عم تشیاقالذ اهب: 


وإذا كان ما بأيدينا الیوم من هذا 
الكتاب يبلغ جزءا من تاريخ أبي جعفر 
فإن ما ضاع منه يبلغ نحو تسعين 
بالائة من حجمه. وهي خسارة علمية 
فاد ۳ 

وقد نشر ما وصلنا من کتاب 


شور ہا 


الاختلاف مستشرقان المانيان هما: 
فريدريك کرن» ويوسف شاخت, نشر 
الأول ستة ۱۹۰۴م قطعة تضمنت 
گا لديو سا سن کات لبها 
كات الس فوت ال وا 
من کتاب الزارعة والساقاة والغصب 
والضمان, وملحقا ق ثلاث صفحات 
2 وس فان لام 

ونشر الثاني سنة ۱۹۳۳م قطعة 
فلت لی عون کتان الات 
وكتاب الجزية وأحكام المحاربين. 


ويلاحظ أن ما نشره - كرن - 
يختلف ETE‏ عما تنشره 
- شاخت - فالطبري فيما نشره كرن 
يكثر من تعليل الآراء والتعليق عليها 
فول وله الضواب می القول غا 
ای شرل فاا عل مدا أو لحباكب 
الحق عندناء على حين أنه فيما نشره 
لدف ام سال اس انا کت ها كان 
يعلق أو یعقب . 

وآرجح آن ما نشره شاخت جزء 
من أضل الكتاب: حين. الفه. الطبرئ 
آولاء وآن ما نشره کرن جزء من 
الکتاب بعد أن قرأه مولفه على 
اعات راشاب إليه ما ضاف من 
آرائه» بدلیل آنه أحال فيه على كتابه 
اللطیف»وهذ | الکتاب آلفه بعد اختلاف 
الفقهاء. فقد ذکر وهو یتحدث عن 
الكفالة بالنفس, استقصینا البیان عن 
ذلك في کتابنا لطیف القول في آحکام 
شرائع الدین بما آغنی عن إعادته في 


هذا الوضم 

ثم ألف تر ےت کان لطیف 
الول تفه اختصبارا: اللطيفت: 
وهو في فقه مذهبهء قال ياقوت عنه: 
وهى مجموع مذهبه الذي يعول عليه 
شی اا وهو فق اس کر 
وكتب الفقهاء. وافضل أمهات 
الا افج رسفا تار ومن قراة 
رشع رای قله إن قاع اش 

ويقول عن عنوان الکتاب: ولا يظن 
ظان أن قوله: كتاب اللطيف إنما أراد 
به صغره» وخفة محمل وزنه» وانما 
11 توالت القول» كدق اف 
وكثرة ما فيه من النظر والتعليلات. 

وقدم الطبري لکتابه هنذا بکتاب 
الال لا کرشالۃ الساففى: 
وذکر فیها الاجماع رکال ا 
واطراسیل» والناسخ والنسوخ في 
الأحكام» والجمل والفسر من الأخبار 
والأوامر والنواهي والکلام في أقعال 
الرسلء والخصوص والعموم. 
والأحتباد وانظال ال تان 
وسائر ما هو معروف من مباحت 
آصول الفقه (وانظر مقدمة الاستان 
محمود شاکر تحقیق تهذیب الاثار 
السفر الأول من مسند عمر بن 
الا راطالا 


آلفين وخمسمائة ورقةء فهو على الأقل 
ثلاثة أضعاف كتاب الطبري المطبوع 
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اه امت کارا کسر اھ 
اتر ات الاطیت ق کفات لے 
داتشه زره أن له اتا 
لتذکر العالم» وتمهيداً للمبتدیء 
لاق فرقم اتا ي ا ا 
ورقة» فهو أكبر من ثلث كتابه في 
الاك 

وألف في أخريات عمره كتاب 
«بسیط القول ل احکام شنراشتم 
الاسلام» ولکنه لم یتمه» وقدم له کتابا 
سماه مراتب العلماءء حض في خطبته 
على طلب العلم والتفقه. ثم تناول فيه 
یر ای الکو 
والبصرة والشام وخراسان. وذکر 
اخشلاف الختلفین واتقاقهم فیسا 
كلما که و ا ق 2 
والتبيين يذكر فيه الدلالة التي يستدل 
بها كل قائل منهم. ثم يتبع ذلك 
ی 
وخرج منه نحو آلفي ورقةء أي ضعف 
کتابه في التاریخ (انظر الصدر السابق 
و 

وللطبري كما اشرت في الخديث عن 
تراثه العلمى كتاب في الأصول عنوانه 
لطیف. البان :خن اخنتول الأحكتام: 
وهذا الکتاب غير الرسالة التی جاعت 
مقذمة لکتاب لطيف القول. فقد ذکر 
كلا متهما بعنوانه ق التفسیر وتهذیب 
الآثارمما يرجح أنهما کتابان, وليسا 
كتاباً واحداً يعتوانين مختلقين, 

وأما كتابه الموجز في الأصول الذي 


ON 


لم يحدد المؤرخون موضوعه. فان 
ما جاء في أوله عن الأخلاق يرجح أن 
يكون قي أصول الدین» وليس في 
أصول الفقه. 

يقول ابن كثير في البداية والنهاية 
دج١١‏ ص٥ »١5‏ عن مؤلفات الطبري 
الفقهية: وله في أصول الفقه وفروعه 
كتب کثيرة. وتفرد بمسائل حفظت 
عنه . 

وهذا التراث الفقهي الضخم لم 
يبق منه في آیدینا شيء اليوم» اللهم إلا 
تلك الأجزاء الصغيرة من اختلاف 
الفقهاء. فأي علم ضاع من علم آبي 
جعفر بضیاع ذلك التراث؟! 


فقه الطبري : إذا کان الترات 
الفقهي الذي يعبر في وفاء عن آراء 
الإمام الطبري واجتهادته قد ضاع, 
راچ :ها اننا سن نراقت 
لايقدم مادة علمية تلقي د بعض الضوء 
على فقه الطبري, فإن جامع البيان يعد 
الما الذول قش اش هذا الفقة 
والوقوف على طرف من آصوله 
وخصب‌ائصبه!,کبا بعد ماود نينا 
وصلنا من تهذيب. الاثان وما جاء ف 
بعض کتب الأصول والخلاف من آراء 
فقهية مصدراً مساعد الا اشتمل عليه 
جامع البیان. 


ونجدر الاشارة إلى آن القضايا 
الفقهية في جامع البیان تحتل مساحة 
آکبر مما تحتلها القضایا الأخرى التي 
0۲ 


عني بها آبو جعفر في تفسیره. وذلك 
تلم الا اكد جد لي تسین نات 
الاحکام» وهو منهج یتوخی استقراء 
كل ارام الققهاء ونه عدي افیا 
وإلى عصر نشأة المذاهب مع توجيه 
الاقوال والموازنة بينها وترجيح 
باو قشاع ورام یدق 
تخت اطذری ادر ا 
والطبري بذلك قد خطا بهذه الدراسة 
خطوة فسيحهة. وفتح الباب آمام 
الفسرین الذین اهتموا بدراسة 
اللمكاف رھ الاوك القات ۱ 
عونتم ال ما ا 
التفسيري خا آنه الرائد ی علم 
الس يرحة عاد کن الات او 
بلس لوت كاف عالة عليه 
AT‏ ایس لديا 
جامع البیان توزعتها کتب التفسیر 
التي ظهرت بهد الطبري حتی ان 


ويلم بما آوردته بعض کتب الأصول 
والفقه القارن من آراء لهذا الامام 
منهج فقهي خاص. وأن هذا النهج 
تتوافر فيه اتجاهات المدارس الفقهية 
غالباء فأنت تجد فيه ملامح من أهل 
وشواهد من آهل الظاهر: وليس هذا 
من باب التلفيق بین هذه الاتجاهات 
الفكري والنهج الخاص الذي يمثل 


مذهباً له في تاريخ البحث الفقهي رتبة 
لا تقل عن مراتب المذاهب المشهورة 
حتى العصر الحاضر. 

ما كسان ایت ام 
ایر 4الت مقر هلا اا 
للأحكام فان للطبري آصوله الخاصة 
التي آوماً الیها في تفسیره» ومن ذلك 
قوله آن الحلال والحصرام لایکون الا 
بنص أو دلیل, أو أصل أو نظير لأصل 
جهن الطبسري ج۷ ص ۷۶ ط 
بولاق ) . 

والاصل لدی الطبري پنصرف إلى 
الکتاب والسنة والاجماع, وأما نظير 
الأضل فهو القیاس... وی جاب هذه 
الأول ترد اجار احیاضا ان 
EE‏ 

على أن أصول أي إمام قد تلتقي 
مع أصول غيره من الذين سيقوه أو 
عاصروه. ولا بأس بهذا مادام 
الالتقاء التقاء نظر وفکر, لا التقاء 
تقلید واتباع. فضلا عن أن الأصول 
الفقهية في جوهرها واحدة بين کل 
الفقهاء. ومرد التفاوت بينهم في الاراء 


یرجم إلى حظ کل فقیه من الفهم . 


والوزن والتقديرء ومن ثم كانت 
الأختلاقات الفقهية فى مسائل جرئية 
أوفرعية يمكن أن تقع من فرد واحد في 
زمنین مختلفين, ولهذا تعتمد درجه 
الاستقلال ف الاجتهاد على مجموم 
ما صدر عن الفقیه من آراء. وکیف 
خالف غبرد فنها أو وافقه. ناذا .كان 


الوعي الاسلامي - العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۶۱۰ ه 


یوافق أو یخالف عن بينة ودلیل لا عن 
تقلید فآراوؤه تصدر عن تجربة فكرية 
ذاتية, ومن هنا یکون مجتهداً 

اقا ایی الققیاء وش 
مي رھ هه E URS UE‏ فا 
والنظر, ولا سبیل لتتبع كل هذه 
الآزاة» التی تنفی عن الطبري التبعية 
لاي إمام من الائمة: وتؤكد أنه مجتهد 
في الشرع ولیس مرجحاً بين الآراء أو 

ومما خالف فيه الطبري جمهور 
ارتا تق الال راد هة 
الأجماغ مع مخالفة الواحد ان 
الاثنین, وخالف الشافعي في جواز 
نسخ القرآن بالسنة, والاخذ بالحدیث 
الرسل دون شروط. 

آما الفروع فقد خالف فیها کل 
القتباءق فضاع ارا فف لمت إلى 
أن المرأة تکون قاضية في کل شيء ء على 
حين رفض مالك والشافعي وأحمد أن 
تلي المرأة القضاءء وقال آبو حنیفة: 
يصع أن كرون قاضية 3 کل شيع تقبل 
فيه شهادة النساء . وعنده : أن 
شهادة النساء تقبل في كل شيء إلا في 


۱ الحدود والجراح 2 


وخالف آبو جعفر جمهور الفقهاء في 

القول بصحة أن توم الرأة الرجال 
والنساء: وضحة الجمغة بوجود واحد أ 

مع الامام» وعدم وجوب غسل المرفقين 

3 الوضوع: ڑا سرت بد دتا 
9۳ 


والمروة يحسب مره واحدة للذهاب 
والایاب . 

وللطبري آراء خالف قیها بعض 
الفقهاء دون سائرهم أو جمهورهم. 
وقد مخالف: اماما ق سال ويؤافقه ی 
مخضت العلمية استظة, و وان 
تسف کاکة الشاكرة إلى اده 
وظل يدرسة كدرة > خرن 
أحدا 0 ا آضیع له ذهب خاض» كان 
له أتياغ لغ ینقطعوا إلا بعد القرن 
ال كنا چک ارف سان 
الدیباج» أو بعد منتصف القرن 
الخامس کنا يدهي الشیخ الخضری 
سو رفا ثقافته جو اصع 


أئمة الاجتهاد والفقه ٠‏ والقول بأنه كان 
منتخبا من آراء الفقهاءء, آو.مرخحاً 
بينها وليس مجتهداً مطلقاً فيه غمط 
لهذا الإمام الذي أثنى عليه كل من 
کتب عنه متا تنا وسلكه 
الجميع في عداد أئمة المذاهب 
الندثرة, ولیس انقطاع مدهب آو 
اندثاره اية على أن امامه لایتمتع يما 
كان يتمتع به أئمة المذاهب التي 
شت واشتهرت: فانتشان اذاف 
وبقاؤها كان بسبب جهد تلاميذ 
الأئمة؛ وأحيانا یرجم إلى ظروف 
سياسية أى اجتماعية وكم من مذهب 
اندثر مع أنه قد يفوق مذهبا اخر ذاع 
وانتشرء قال الإمام الشافعي عن 
الليث بن سعد إمام مصر وفقيهها في 
القرن الثانى: الليث آفقه من مالك إلا 
أن تلاميذه لم يقوموا به . 
رحم الله فقهاءنا الأعلام» وجزاهم 
كفاء ما فا هنیاعم تفا 


التأسي بهم في الاخلاص للعلم والعمل 


به. 





تی 





للواء الركن: 
محمود شيت خطاب 


و 


بى أحد ولاة الموصل على عهد العتمانیین. جامعا ضخما 
في حي باب الأبيض من مدينة الوصل. ولا یرال ذلك الجامع 
قائما حتی البوم. وخصص الوالي لذلك الجامع شيخا من 
الشيوخ؛ ليكون امام الجامع وخطیبه . 

ولا اکتمل بناء الجامع. و آصبح عامرا بالصلین. سال 
الوالي یوما من الٹیام شیح الجامع: « ما عسی أن یکون لي من 
آجر عند الله تعالىء لقاء تشييدي هذا الجامع الکبیر؟. 

واطرق الشيخ إمام المسجد طویلا, ثم قال للوالی: «لابد لي 
من مراجعة الکتب. لأستطيع أن أقدم لك الجواب» . 


لمم جواب سؤاله: ولم يكن الوا 
مستقیما في عمله. ولا نزیها , وکان 
ظالما قاسِياء يصادر اموال الناس 


ظلماء ويحب ا ال حبَّاً جماً. ويكتنزه 
حلالا وحراما . 

وقدم الوالي الجامع في الموعد 
المضروبء وهو يتوقع أن يسمع من 
الشيخ ما (يحب) أن يسمع 


OO 


لا ما (يجب) أن يسمع +:ودهيت نيه 
آمانیه كل مذهب . فعاد إلى الشیخ 
سرا شام الو ااوعرنہ نوا 
أن يُفضى إليه بالجواب الذي یشرح 
الصدر ولى إلى حين . 

وكان الشيخ من علماء الرحمن 
لا من علماء السلطان + وکان ذلك 
الوال تفر ماع كجاء علمناءم 
السلطان » فتوقع أن يسمع ثناء 
جديداء كالمريض الذي يريحه المخدر 
ولا يشفيه . 

وآخذ الشيخ بيد الوالي الى باب 
الجامع» ووقفا جنبا الى جنب» وكانت 
الكعس ان .ذلك الوقث متیر وی 
رويدا الى المغيب . 

وكان سكان حي باب الأبيض (باب 
البیض) من مدينة الوصل, يقتنون 
الأبقار والاغنام في بيوتهم وکانوا 
يوكلون آمر رعايتها الى أحد الرّعاة, 
الذي كان یلخذها دن اصضابهنا 
صباح كل یوم ويعود بها اليهم قبيل 
غروب الشمس. ويقضي ساعات النهار 
في رعيها في مراعي الموصل الفنية 
بالأعشاب في السهول والهضاب 
والوديان. 

وكانت تلك الأبقار والاغنام» لكثرة 
ما تخرج من دور أصحابها صباحا. 
وتعود الیها قبیل حلول الظلام. قد 
آلفت طريقها ال دور أصحابها 
وعرفتها . فهي تخرج منها وتعود 
اليها بغر دلیل . : 


ے٥‏ ے 


وأقبل الراعي يهش بعصاہ على 
أبقاره وغنمه وهي في قطيع كبير, 
والشيخ والوالي يقفان على باب الجامع 
یتجاذبان آطراف الحدیث, والراعي 
يهش على قطیعه ء وهي فرحة بالعودة 
الى تَا ا اق 
والأغنام الى اصحابهاء وعاد الراعی 
الى أهله یتوکاً على غصاہ وابتسم 
الشيخ الوقور. وهو يرى القطيع 
ينفض عن الراعي لیلحق بدور مالکیه, 
فیعود الراعي إلى آهله وحیدا ۰ وقال 
للوالي والابتسامة تضيء وجهه 
الوقور : مك عند ال ق جزاء 
ماآنفقت في بناء هذا الجامع » کمثل 
هذا الراعى قإذا كان لك شيء في 
القطيع من الأبقار والأغنام » عدت بها 
إلى أهلك » والا تفرقت أبقار وأنعام 
القطيع . وعادت کل واحدة منها إلى 
دار صاحيها , وعدت أنت صفر 
اليدين» . 

وازدادت ابتسامة الشيخ اتساعا 
واشراقاء وازداد وجه الوالي تقطيباً 
وغبوساء وعتاد الشیخ ای مسجده 
لصلاة الغرب, وعاد الوالی الى بيته 
غضبان آسفا . 
وفهم الوالي أن آجره عند الله في بناء 
الجامم» هو بمقدار ما قدمه في بنائه 
من ماله الخاض ؛ الحلال ء أما 
ماقدمه من ماله الحرام فيعود أجره 
إلى أصحابه » يوم تعود الحقوق إلى 
أهلها ذاتيا بوم الحساب . 

كان اسم هذا الشيخ الجلیل, عليه 


رحمات الله » داعود الكرحة » الذي 
توفي سنة ۱۳۶۶ ه (۱۹۲۵ع) 
فشيعته الموصل كلها الى مقره الأخيرء 
وكان يوم وفاته یوما مشهود ا. لأنه كان 
من هام زر لذ من قیاع 
السلطان . وهطلت عليه الرحمات من 
أفواه المشيعين, كأنها شآبيب الأمطار 
في يوم مطير. 

لقد رت هذه القصة الواقعية في 
نفسيتي منذ كنت طفلا » وكنت 
ولاآزال وسآبقی أذكرها وأذكر 
حكمتها » ا مال الحلال خير وأبقى . 

وقد تآثرت في حياتي العملية 
بقصص من الواقع ٠‏ آروي منها هنا 
قصتين وقد سيق أن نشرت قصة منها 
في عدد سابق بمجلة الوعي می 
لكنها على بساطتها آشرت في تأثيراً 
لاتمحوه الایام. وسيبقى تأثيرها معي 
مابقیت على قيد الحياة. 

وهدفي الأول والأخير من رواية هذه 
القصص هو العبرة لمن يعتبر » لعل 
الله يفيد بها غيري من الناس . 
طفلا في الخامسة من عمري على أكثر 
تقدير. فقد طرق باب دارنا فقير من 
الفقراء ء فأسرعت جدتی التى کانت 
ترعاني الى الباب ,ثم عادت مسرعة 
الى غرفتها بدون ثوبء فاخرجت من 
خزانة ثيايها وبا آخر » واکتست به ء 
وهي تحمد الله وتشکره وتثني عليه . 

وقالت : كان الفقير في أسماله 


الوعي الإسلامي ‏ العدد ۹ رمضان ۱۱۰ ھ 
یرتجف من الیرد القارس» فخلعت 
توبي وکسوته به» ففرح بالثوب فرحا 
عظیما » ومضی إلى سبیله شاکرا ممتنا 
فرحاء وهو يجهش بالبکاء من الفرح 
الغامر لا من الحزن الشدید . 
ومن یومھاء عزمت ألا آرد سائلاء فاذا 
عجزت عن معونته با مال . أكرمته ہما 
يتيسر من لباس أو متاع أو طعام » 
قريب . 
آستطیع وصفه وبیانه ٠‏ وحسبي آن 
آذکر أن فضله كان عي عظیما . فما 
احتجت إلى شيء مادي آبدا. وما 
من آمري مخرجا ومن عسري يسرا › 
ورزقني من حیث لا آحتسب . ولقد 
حوربت في رزقي مرارا ٠‏ فظن الذين 
حاربوني بأنني سالجا اليهم 
محتاجا ء ولکننم لم ألجا إلا إلى الله 
وحده 2 وكان اللہ یعوض على فورا 0 


و رر کت ۰ 


الرزق ء فإذا وثق القمن باھ ولج 
إليه » فتح له آپوابا للرزق ۰ وصدق 
الله العظيم : (يَمْحَقٌ الله الربا ويُربي 
الصدقات). البقرة/ ۲۷٦‏ 

آما القصة الثانیة: التي ترکت 
عبرتها الباقية في نفسي» فحدثت يوم 
كنت في العشرین من عمري» حين كنت 
ضائطاً صغيراً في مقتبل حياتي 


ماهد 


الفسبكرية: ال طالبا دق رة 
اش مسقا 

فقد عرضت للبیع أرض لاثوقاف 
النبویةء على الضباط والوظفین. بثمن 
بخس» وجری تعمیم هذا العرض على 
الضباط واصحاب الناصب العلیا من 
الي فتلت سا من هذا 
007 

كان شمن التر الواحسد من طك 
الوقفية عشرة فلوس (قرش واحد)ء 
وكانت الأرض قريبة جدا من أبنية 
بغداد وأسواقها وقلب العاصمةء وكان 
اا الختا أن تفلك 
آلاف الأمتار بيضعة دنانیں يدفعها 
أقساطاً. 

وحملت هذا العرض في ورقته 
الرسمية إلى والدي. فقرأ العرض. 
وتوقعت أنه سيفرح به» ولكن رأيته قد 
تمعّر وجهه واحتقن غضباً لله تعالی. ثم 
رمی العرض بوجهي قائلاً: «ياولد ! 
هذه الأرض آوقاف نبویه لاتباعء وهذ ه 
الورقة لا تحلل ولاتحرم» ولاينجيك 
کاتبها والآمر ببيع الأرض من عذ اب 
اله . آنها ناز::. نار تاز فجذار آن 
جلها 

ولم أكن في حينه آعرف الاوقاف ولا 
الأوقاف النبویة. بل لم أكن قد سمعت 
بآنها حلال أو حرام؛ فایتعدت عن 
شراء قطعة من تلك الارض, التي 
آصبحت يعد سنوات قليلة قصورا 
ضخمت. وبقیت آتنقل من دار 

- 6۸ - 


ی وی ان مهاب نسي کاراق 
التعبیر الجازي, لبساطتها وقدمها 
وضیق مرافقها وحرمانها من الشمس 
مالیا ال سای 
ی ها هه ۱ 

راک قعريضة الا ماكو ال 
الارض, لم تطلء لأنهم احترقوا 
ار قل می :دهم و ع 
آخرون» وسحل بعضھم؛ ومات عدد 
منهم قي الغربة بعيدين عن قصورهم 
مشردين مطاردینء ووقع البلاء على 
ذریاتهم» فمرضوا أو اصیبوا بسمعهم 
وآعراضهم. ولاتزال لعنة تلك الأرض 
تلاحق ذراریهم حتی الیوم. 

وقد آصبح ثمن التر الواحد من 
تلك الارض خمسمائة دینار» فما انتفع 
الذین اشتروها ولا ذریتهم بغلائهاء 
وهل ينتفع با مال آهل القبور؟! 

وخفلنی الخوفت: من نان الاقات 
أن أدافع باستقتال عن الاملاك 
الوقوفة, وقد حدث أن استولت إحدى 
المؤفسسات الحكومية على أرض 
موقوفة وتصرفت بهاء فرفعت معاملة 
الاستملاك إلى المراجع العلياء 
للموافقة على الاستملاك وتقریر الثمن 
الناست: 

وکانت لوس الت استماخت 
الارض الوقف قد آصبحت بإمرتي, 
وكان المفروض أن أدافع عن مصلحة 
المؤسسة الحكومية ووجهة نظرها في 
الاستملاك والتصرف نين الزملاء: 


ولكنني لم أفعل. 

كان الزملاء في حينه معي قلباً 
وقالباً. لأنهم ينسجمون في الدفاع عن 
مصلحة الحكومة وحدها دون مصلحة 
الناس, ولأنهم ‏ غالبا - لايفرّقون بین 
الأرض الموقوفة وغير الموقوفة. بل 
لايعرف أكثرهم عل الأوقاف 
الإسلامية شيئاً مذكوراً. وكان 
اه عن الأوقاف معي انتا 
فكاك الخو الساند حلائياً لا سانلا 
الأرض الموقوفة أو نهبها لقاء دراهم 
معدو انه وكات اسه السمے 
التي أصبحت بإمرتي قد استملكت 
الارض وتصرفت بها قبل أن أكون 
مسكولا ق, الدولة, فيل بتم استملاك 
آرض الوقف على مسئوليتي بثمن 
رمزي زهید. وأتقبل الاحتراق بنار لم 
آکن من دعاة اضرامها ولا أرضى 
باضرامها؟ 

وؤكفت معارضبا: الاستملاك تفن 
بخس, وطلبت إعادة تقدير ثمن 
الأرض من جديدء ليصبح ثمنها 
كامثالها تماماً: فارتفع سعرها آربعین 
ضعفاً. لان سعرالتر الربم قدّر اول 
مرة بربم دینار» وقدّر في الرة الثانية 
بعشرة دنانر: 

واستغرب الزملاء من موقفي 
العارض لمصلحة المؤسسة التي 
بإمرتي ومصلحة الحکومة. والمفروض 
أن أكون الدافم الأول عن تلك 
الصالح؛ وما دروا آن كلمة والدي 
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خطرت يبالي في أثناء مناقشة 
الاستملاك» وكانت تلك الكلمة تصرخ 
بشد ۵ قي «هد ه 5 نبویه... 


إنها نار... تار... نار... 
وشریت من انار التي كانت 
تحرقني» ولکن النشلم: 


وبالطبع كان الزملاء الذين آرادوا 
استملاك آرض الوقف بتمن بخس. 
والزمیل المسئول الباشر عن الوقف 
الذي تسامح بالاستملاك. یظنون أن 
ذلك يرضيني وآنني آرغب فیه, ولکن 
خاب ظنهم حين وجدوني معارضاً لهم 
لا مهما معهم» دون أن يعرفوا سر 
معارضتي التي اعتبروها شذوذاً لا 
مسوغ له . 

والیوم آکشف عن سر معارضتي 
تاک لأسا فس ان کشمته اکر 
من عشرین سنة» لیکون عبرة لمن 
یعتبر» بعد أن آصبح أكثر أولئك 
الزملاء ف جوار الله وبعد أن يتسة 
من تولي الناصب الحكومية: أو هي 
يئست مني على آصدق تعبيرء وما 
أسعدني في حياتي والحمد لله» فأنا في 
تع ان عة ای الله علا 
وأشكره صباح مساء. 0 

إن الناس الذين يظنون أن 
السعادة تكون بالفراء العريض 
والناصب الرفيعة والجاه المزيف, 
مخطئون كل الخطأ آو مغرر بهم كل 
التغریر. فالمناصب والمال والجاه 
ليست كل شىء في هذه الحياة الدنياء 


۵4 


وبخاصة إذا جاءت بشكل آو أسلوب 
غير مشروع. 

بل إن المال الحرام والمناصب 
والجاه وغيرها من متاع الدنيا الزائلة, 
0 تقتنص بأساليب غير مشروعة أو 

خن تلایا واغتصابا, ليست إلا 
E‏ ھتان مقيما: لان 
اوه كوة: ن رات الد 
واطمئنان النفس» وهما تمرتان 
يانعتان من ثمرات الحلال لا من دغل 
الحرام. 

والذین یغترون بمظاهر السعادة 
للأغنياء وأهل السلطان والجاه 
العریض , فرب سعید في مظهره. شقي 
في مخبره » أما إذا كان الشراء 
والجاه والسلطان على أسس من 
الحرام ء فلا بد من أن تنهار 
بأصحابها الیرم آو غدا وحينذاك 
يعن اله ال سر کان رات 
أولئك الذين شیدوا بنيانهم على جرف 
هار فانهار بهم, لان أمانيهم لم 
تتحقق, ففازوا بالسلامة على الاقل, 
حيث فاز الترفون بالندامة, وصدق 
الله العظیم: «إِنَّ قارون كان من قوم 
موسى فبفی عليهم واتيناه من 
الكنو ز ماإِنْ مفاتحه لتنوء بالعصبة 
أولي القوة إذ قال له قومه لاتفرح إن 
الله لا يحب الفرحين. وابتغ فيما 
آتاك الله الدار الآخرة ولاتنس 
نصيبك من الدنيا وأحسن كما 
أحسن الله إليك ولا تبغ الفساد في 
3-5 


الارض إِنَّ الله لايحبٌ المفسدين.قال 
ا اوقت عل عنم عى أو لم 
يعلم أن الله قد أهلك من قبله من 
القرون من هو آشد منه قوة وأكثر 
جمعاً ولاسسئل عن ذنويهم 
المجرمون. فخرج على قومه في زينته 
قال الذين يريدون الحياة الدنيا 
ياليت لنا مثل ما أوتي قارون إنه 
لذو حظ عظیم.وقال الذین أوتوا 
العلم ويلكم ثواب الله خبر لمن آمن 
وعمل صالحاً ولايلقاها إل 
الصّابرون »> فخسفنا يه وبدارہ 
الأرض فما كان له من فئة ينصرونه 
من دون اش وما كان من المنتصرين. 
وأصبح الذين تمنوا مكانه بالأمس 
یقولون ويكان ال ببسط الرزق لن 
يشاء من عباده ویقدر لولا أن من 
الله علینا لخسف بنا ویکانه لایفلح 
الکافرون.تلك الدار الآخرة نجعلها 
للذین لایسریسدون علوا في الأرض 
ولافساداً والعاقبة للمتقين». 
القصنض /. ۷3ء۸۲ 

لقد عجزت عن تبیان ما آردته 
بكلماتي وأسلوبي, فجاءت آیات الله في 
كتابة العرين مقطبلة ما غمرت عن 
تبيانه» بکلمات القرآن الكريم المعجزة 
واسلوبه الثياتي العجر البليغ, 
فالحمد لله على أفضاله في كل حال. 

وما على المرء الذي يريد أن يكون 
سعيداً بحق ف. الدنيا والاخرة. سعادة 
کاملة. لا أن يتفهّم معاني هذه الآيات . 


الكريمة؛ ويعمل بها ف حياته, ویلتزم 
بها نصاً وروحاً التزاماً كاملاً. 

وطالما سمعت ا من الأخوة 
يتذمرون من حالتهم. المادية ء بحجة أن 
فلاناً أغنى منهم > وهو دونهم في كفايته 
وعلمه وفلاناً آوسع منهم داراء وضو 
آقلهم علماً واقتد ار 

دہ ردي على کل و منهم: 
وسلم مال وت طعاماً: زاون 
دارا والسعید هو الذي يقتفي اتا 
اليو فازوا اا :لا ارقن 
الذین شقوا. والحد الفاصل بین الحق 
والباطل هى ارا بالطلا ورقفن 
الحرام:؛ ویجب أن نرتي للملوثين 
بالحلال: 

وقد مرّت بكل إنسان حي 

الحرام لن را ررك نها آفل 
الحلال الدنيا والآخرة: وكان أهل 
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الحلال هم السُعداء, وکان آهل 
الحرام هم التعساء. وصدق الله 
العظيم: «من عمل صالحاً من ذکر أو 
أنثى وهو مؤمن فلنحيينه حَياة 
طيبة ولنجزینھم أجرهم بأحسن 
ماكانوا یعملون». النحل/ ٩۷‏ 


إن الرزق الحلال» هو الذي يبقى 
ويدوم» ویحمی الأسرة وربها ويصونه 
ويبارك فيه وقيهم في الحاضر 
والستقیل. 

والرزق الضراغ, هو الذي لانتقن 
ولایدوم» ویهدم الأسرة وربها 
ولایصونهم ولا يبارك فیهم في الحاضر 
راع شس ۱ 

إن السعادة ف الحلال, والشقاء د 
الک ام 

تلك هي بعض ما تعلمته من حياة 
أقدمها لأخوتي في الله لعل فیها فائدة 
لهم ولن یعولون» وحسبنا الله ونعم 
الوکیل . 


ا 








أحسن العمل 


قال تعالى: «وقل الحق من ربكم فمن الشراب وساءت مرتفقا. إن الذين 
شاء فيلؤمن ومن شاء فليكفر نا آمشوا وعملوا الصالحات انا 
أعتدنا للظالمين ناراً أحاط بهم انت اجر من آحسن عملا 
سرادقها وان يستغيفوا یفاشوا الایتان 56 و۲۰ من سورة الكهف 
بماء كالمهل يشوي الوجوه بئس 


وقف الرشيد الخليفة العياسي 
یدعو الله توما فقال: یارب أنت انت 
رانا آنا: انا العواد بالذنب» وآنت 
العوٴاد بالغفرة, فاغفر لي. 








قال أحمد شو فى : 
آلیس إليهم صلاح النسسا ء إذا ما الآساس سما بالغرف 





RE 





<< لا تستعجل 


عن آبي هريرة رضي اله عنه: عن 
النبي صل الله عليه وسلم أنه قال: 
«لایزال يستجاب للعبد مالم يذغ 
بساتسم آو قطيعة روحم مالم 
بستعجل». قيل: با رسول الله: 





قال أحد الحکماء : الویل لمن افسد 
آخرته بصلاح دنیاه. ففارق ما عمر 
غير راجع الیه. وقدم على ما خرب 


قال الشاعر: 
عبسن من شع فخ الراس مبتسم 
ظنت یه ند تبقی وما علمت 
ماشاب عرمي و لاحسرمي و لاخلقي 
وإنما اعتاض رأسي غير 4 صبفته 





ما الاستعجال؟ قال: «حقول: قد 
دعوت وقد دعوت فلم آر يستجاب 
لي. فيستحسر عند ذلك وسدع 
الد عاء ۹ 





قال قاشل: من طلب ف هذا الزسان 
عالما عاملا بعلمه بقي يلا علم. 
ومن طلب طعاما بلا شبهة بقي بلا 
: 
ومن طلب صدیقا بغیر عتب بقي بلا 
صددق . ١‏ 
فهل هذا صحیح؟ 





ما نقر البيض مثل البيض ف اللمع 
أن الشبيبة مرفاة إلى الهرّم 
ولا وفائي ولاديني ولا کرمسي 
والشيب ف الر اس غير الشيب ي الهم 
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لاستاذ : احمد محمد الصديق 





الفلاح : 
وردت بالأمس لنا ورقة تبغي السلّطات بها صدقۃة 


فإذالم نرض ..فبالسرقة نهبت في الحال الأموالا 
علناً .. وجهاراً.. بالالا 

ياجابي.. قف واسمع قولي ‏ عمّاتاتيهمن الفعل 

هنل ذلك من شيم العدل + أم حقي اصبح رحالا 
عني قد جاز الأميالا ؟؟ 


الجابي : 
اصمت ياهذا.. لا تنس آتقول كذلك سا آضرس ۹ 
ادفع ما أطلب أو تحيس وتذوق هناك الأهوالا 


جوعاً .. وقيوداً.. ونكالا 


هذي اقوال مأنوسية أسيادك متها محسروسة 

سود في ان ششت «الاوسا. واجعل من حبرك قال 
اتظن آعیرلها يالا ؟! 

الجابي : 

مایال کلامد كاللّفز؟ة اتضال سكوتي عن عسجز ؟ 

ساحیل لسانك للحجز واصادر حتى الأسمالا 
لا تلقي في الدنیا «شالا» 

الفلاح : 

ما آبقیتم ی من مال شرفناواحجز في الحال 

وحياتك با صاح الغالي» لا تلقي إل الأوحالا 
من حول النزل أشكالا 

الجابي : 

لا..لا..لن أصبر من أجلك ستری عقياك على جهاك 

هتا. عدد ی ماتمك وحذار ان الاهصمالا 

اتی لاف مجدالا ۱ 


الفلاح : 

اكتب ياهذا ما عندي ولدي .. يلدي.. ديني.. مجدي 

وأنا.. ساظل على العهد مهما كايدت الأغسلالا 
أو عشت أعاني الأثقالا 


اکت ماشئثت.. فلي داري والنار موجه ناري 
وسقي اها قاری الا تخقت اخسبالا 


يذلا .. وجهاداً.. ونضالا 














في أرضي .. كالصخر الصّلد باق.. ووعیدل لن يجدى 
وسنا تاريخي المتد يجلائل مجدي یتلالا 


لكني الآن.. وق ظلك إن ذقت الذل.. فمن ذلك 
أم نذراً .. تحمل آهوالا ؟؟ 


عندي .. عندي..عندى..عندي ) أملاك.. ليست بالعد 
أكتب.. والعرة لي وحدى ‏ ولمن كانوا لي أمتالا 
من بعد الخلاق تعالى 


عندي هذا النصل الخرق ‏ عندي هذا الثوب الخلق 
فلذا ماق قلبي فرق مادمت لمال سألا 
طالبني.. وافقع.. ترلا. .لا 


فإذا ماذقت لها «رفسة» سحقت من عظمك أوصالا 
والکل غدا لك عدّالا ۱ 


الجابي : 

إني لا أفهمماتعني ادفع لي.. تم اذهب عني 

انا جابي.لست من الجن كي أفهم مثلك جُهالا 
فادفع ما أطلبه حالا 

هيًا.أو تحرق في نارك وتذوق البؤس بإصرارك 

ستصادر أرضك مع دارك وتظل شریدا.. بطلا 
وتغني فقرك «موالا» 


س 
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الفلاح : 
عجياً وا لا تقضي هل آطرد ظلماً من أرضي ؟! 
ساقاوم دوماً بالرّفض ‏ واربي فيه الأطفالا 
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وغداً.. ساريك الزلزا لا 


الجايي : 

آتسهسددني با لمصحان 5 هيا للسجن 7 وسجان 

وهنا من خلف القضيان ۱ صنع من نفسلك رشبالا 
إن كنت شجاعاً.. فعالا 


(وهنا يدخل آولاد الفلاح فيقذفون الجابي بالحجارة فيولي 


ویقول الأولاد: ' 

اذهب شيطاناً مذءوسا بالحجر الأقصى مرجوما 

ارحل .. وستبقي مهزوماا بالذل ‏ تجرّرٌ آذیالا 
مهما تتراءى مختالا 


آحد هم : 
«شامصير» يموت...«ورايين» ليخي الإسلام التمكين 
أبداً ستظل فلسطين بالحق صباحابتلالا 
والليّل يزول.. وإن طالا .. 


11ت 








المساجد في عصورها الزاهرة: 


فک الرسول صل الله علیه ساس کا اق الدينة واخذ وک الحياة 
فیها ووضع آسس الجتمم الجدید الذي آصبح مقر السلمین ومنطلق الد عوة 
والذفاة والميشوين 

وكان أول ما أقامه الرسول في هذا المجتمع المسجد بناه الرسول على أرض 
فضاء وجعله ملتقى المسلمين يؤدون فيه شعائر الصلاة ويتعلمون فيه القران 
ويتفقهون في أمور دينهم ودنیاهم.وآصبح هذا المسجد من المعالم البارزة في 
هذا المجتمع وسمة مميزة لكيان الجماعة الاسلاميةءوقد حرص الرسول منذ 
ال ای عل أن خد ایی اف باس ف خد انام الما فيا مق 
المسجد يلتحم بقضايا المجتمع ويعايشها ويسعى لايجاد الحلول للمشكلات 











































التي يعاني منها فهذا السجد لم يكن مجرد بناء لاقامة الصلوات بل | 
اه عن مات عم اس ماف ماع اس اک يس عسات نا 
ومشاكلها فبين جدران المسجد وجدت إحدى المشكلات (التي طالا أفزعت 
اکم آفتره طويلة | بحلا ممع شيجل ا اف ويدل کرو ما 

قامل يقرب (قیما کی هن ]لان والخزرح كان بیتهم من الان والشر 
ميركو :تقد رقف شتهم الروت وتطارات كا عر اتا وان 
أكثر من مائة عام . وكانت آخر حروبهم يوم بعاث 
وكان دور اليهود فيها معروفا هكذا وجد النبي في المدينة مجتمعاً يختلف عن 
مك حیث التنافر ين العشائر عل آشده,وقد مرقت الخلافات والحزازات 
المجتمع في الماضي شر ممزق . 
فأراد النبي أن يجمع هؤلاء الناس على كلمة واحدة وأن يزيل من نفوسهم 





كل رواسب الماضيءوكان آول عمل قام به النبي بعد بناء المسجد هو المؤاخاة 
بين المهاجرين والأنصار وتولى بنفسه تنفیذ هذه السياسة الحكيمة. 

وزاول السجد دوره بوعلی أرضه ذابت الخلافات وتلاشت الأحقاد 
وازیلت الرواسب واجتمم الکل فسن کلمسة واحدة . فلم یبق من 
المهاجرين أحدإلا آخى النبي بينه وبين أنصاري:وقد ساير سياسة الوّاخاة 
اهتمام بتصفية الضلاقأت القديمة ذات الجذور التاريخية بين الأوس 
والخزرج إذ انصهروا في بوتقة واحدة بعد أن وحد النبي بينهما على نحو 
جعلهها بندرجان تحت ف راجده هی فنا الانضار ولم يعد الرسول يفرق بين 
القبیلتین تفريقاً قبلياً.وإنما أسماهم جميعاً سما را فا 


وهکذا يعطي النبي لمساجد الاسلام إشارة انطلاق نحو المجتمع لمشاكله 
وقضاياه بحيث لا ينحصر دورها داخل جدران أربعة ولكن يجب أن يغطي 
نشاطها السسئة من حولها.فقد حمل الرسول المسحد مكاناً حداً يدت فيه 
النشاط الاسلامي فكان المسجد في عصره دار عبادة ومشعل هداية ومعهد 
علم ومرکز قيادة وبيت مال ومجلس شورى يجتمع فيه آولو الأمر وأهل الرآي 
لتديير مصالح المسلمين. 


فإلى السجد وفد صحابة الرسول للاجتماع به والتعرف عل.اخبار 
الجماعة,وتلقي تعليمات الرسول والاستماع إلى آخر ما اوحي إليه من 
القرآن الکریم. والاصفاء ای أفل ae‏ م ليحدثوهم ق آمور دينهم 


و ودنیاهم. 





وكان المسجد على عهد النبي قاعة اجتماعات للمسلمين فقد اتخذ الرسول 
من السجد مكاناً يستقبل فيه الوفود كوفد بني تميم وقد دخلوا المسجد 
ومکئوا فيه ينتظرون رسول الله ووفد الأزد ووفد بني الحارث بن كعب ووفد 
همذان ووفد خولان ووفد صداء وغيرها من الوفود. 


أصبح المسجد النبوي في المدينة المركز السياسي والاداري وأدى دوراً 
شاملاً في حياة الع الاسلامي وهو دور مستمد من الشريعة الاسلامية 
0 ذاتھا اللي لا در تقتے ہے العبادات ٠‏ فقط بل تشمل المعاملات ا أنضاً 0 
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رف عم مهد الخلفاء الراشدین صارت المساجد مجتمع السلمین واستمرت 
وتمحيصها 05 على يجوميا 0 شئون الحرب والفتوحات والجزية 
والمصالحات وكل ما نختص بالشئون العامة 

وكان الخلفاء الراشدون يلتقون بالصحابة وبالشخصيات الاسلامية 
الكبيرة فیتد اولون في شئون الدولة الاسلامية ويديرونها كلها من المسجد 
ويتخذون فيه القرارات ار 








الذين ارا إل مصر منذ الفتح الاستلامي وعلمو! الناس آمور دینهم .كما 
مثل فقيه مصر الليث بن سعد دور عالم الدين الذي وعى حقيقة دوره إذ لم 
ل 
واي کت ل 1 
وقد التحم. علساء ال الشریف بالأحدات التي مرا المجتمع المصري 
وخرجوا مراراً من معهدهم العريق لقيادة التورة على ظلم الماليك والاتراك 
کت ولم ينعزلوا داخل الجامع الأزهر وبين جدرانه - عن حركة الجتمم وکانت لهم 
ہے ا فق 0 الأحداث التي عایشھا اج ال دخول 
قطاعاً معز عن الحياة اهر عصارة حية تسري في كيان هذه لیا 





ّ اسب في 3 المؤتمرات الاسلامیۃ المعاصرة.‎ ٤ ٠ 


اه ےت الاح ات الفكرية لے والندوات التي ۱ 
00 للحديث عن دور اللسجد ف الجتمع الاسلامي المعاصر إل < ضرورة ة أن يمك 0 
المسجد نشاطه ےت فقد جاه ۰ ندوة دراه دور الب جد 3 
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# ان الساجد يجب أن تفسح الجال لاداء العبادة بمفهومها الشامل: أداءاً 
للصلاة ودرا الا تعان بارعا الالام وتوجیها التشباط البشبری وفق 
کاب الله ومدی رس وله صل الله عا وس 
٭ من الضروري أن یحرص القائمون على آمور الساجد على القیام 
بمشروعات لخدمة البيئة وقیها یراعی تلبية احتیاجات جماعة السلمین. 
# أن يراعي العاملون في الساجد التنسيق بين جهودهم وجهود المؤسسات 
الآخری الموجودة في البيئة تحقیقاً للتكامل والترابط بين السجد ومؤسسات 
الجتمع الأخرى 
دا أهمية أن كون للدين من خلال و 
دور في مواجهة قضايا العصر فمن الضروریدآن یستعید السجد مجده . 
الأول ويرفض أن تتحول خطبه ومواعظه ودروسه وحلقاته وشيوخه إلى أبواق 
تصدية وش :إن اس السحد عن تدر الالتحام بكل قح را العصر _ 
يعني تخليه عن آروع آدواره الحقيقية التي نهض بها شيوخه على مر . 













| إقبال الجمهور على المضامين الدينية المتعلقة بقضايا العصر | 





ولقد ثبت علمياً أن الجماهير تقبل على التعرض للمضامين الدينية ذات الصلة 

بقضایا الواقع ومشکلات العضر ففی دراسة ميدانية أجراها كاتب هذه 

السطور عل عينة من الشباب ق الريف الضري بلغت ۰ ٤٠‏ مقردة في عام 

۲ء وقد جاءت نتائجها تؤكد زيادة إقبال الشباب على الضمون الديني 

تو ات العضر:_ 

ى٠‏ ١-أن‏ هتاك 6 من مفردات لجنا تعرضي للبرايج الدينية الذي بقدمها 
یی المصري. ےت 00 
۳ أن هذه النسبة ذكرت أنها تتعرض. لا ات ماع ا 
._ محمد ول التعراری کے ار 
' الاسلام.حديث الروح وبرامج آخری.. ہے 0 0 
۳ - آشار ۶ من ای تا 
آسباب معينة لتفضیل هذه النوعية من البرامج كان 
فاا ومشاكل معاصرة (مع ملاحظة ة أن 
د التقضیل). 0 
آفراد الث : آنهم بت 






















رمن 
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بواقعهم ولا يريدون الاصفاء لحدیث ديني عن قضایا وحوادث لم يعد لها 
وجود بين الناس. 
/ا- ۷ ۶۰ من آفراد العينة ما يفيد رغبتهم في أن یروا آنفسهم من خلال 
الضمون الديني الذي یتعرضون له في خطبة الجمعة أي يرغبون في الاصفاء 
لحديث يتناول قضاياهم ومشاكلهم. 
آشار بعض الشيان ونسيتهم ۲۱,۲ إلى آنهم برغبون في أن يشتمل 
مضمون خطبة الجمعة على تناول للمذ اهب والقلسفات والتیارات الفكرية 
العاصرة ورآي الدين قیها أي آنهم بریدون توضيحاً دينياً لكيفية التعامل 
معها بعد أن آخذت تتهادی إلينا عبر الوسائل الختلفة للغزو الفكري والثقافي 
وسجل بعض شبابنا ما يفيد إعجابه بیعض هله المذاهب آو 
الفلسفات .(ملاحظة :عند سوال عينة الدراسة عن الوضوعات التي یرغبون . 
سماعيها في خطبة الحمعة گان بوسع الباحث أن ايختار کثر من إجابة أو 
سل ےت 
وهكذا تین لٹا أن الموضوعات الدينة المتعلقة. بالواقم الذي نعيشه 
2 والقضايا الحياتية التي تواجهنا هي التي بحرص مر احرف لها 1 
2 ویطالب علماء الدین بتقدیمها إليه. ۱ 

















علم الدین: الخحطيب أو الامام..ماذا ينتظر منه؟] 1 


ےت الاس من جا السجد او الصحيفة ل 
الجلة أو الاذاعة أو غيرها عليه أن بربط مواعظه بمجتمعه ويتخير آهم 0 
ا ارب ِ کے کت 





الناس لها تبريراً في انتظار آن يقول الدين كلمته الحاسمة لشفاء | 
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لايمس سس 0 يصف 2 اجج 


00 0 0 


0 
ا 





ورس الأوقاف: 





بعد عودة وفد الكويت من القاهرة حيث شارك ق المؤتمر العام 
الثالث الذي دعا ال انعقاده المجلس الأعلى للشئون الإسلامية, كان 
للوعي الإسلامي هذا الحديث عن المجلس,» وعن المؤتمر, وعن مشاركة 
وفد الكويت فيه.. 


e‏ میس سے 


© وفد الكويت © 


رر سس رہ سوه وی 


تكوّن الوفد من معالي الأستاذ / خالد الجسار.. وزير الأوقاف والشئون 
الإسلامية.. رئيساً.. 
والسيد الدكتور/ علي فهد الزميع ‏ وكيل الوزارة المساعد للششون 
الإسلامية.. عضواً. 
والسيد/ وليد فاضل الفاضل.. مدير مكتب السيد الو زير.. عضواً. 

وجاءت مشاركة الوفد الكويتي تلبية لدعوة تلقاها من السيد الدكتور/ 
محمد علي محجوب وزير الأوقاف بجمهورية مصر العربية وتمتلت هذه 
المشاركة بكلمة معالي الوزير, إضافة إلى بحث تقدم يه الوفد إلى المؤتمر.. 


= VA = 
































9 الكويت ومواجهة ۳ تحديات العصر من منطلق اسلامي © 





ee ornaments‏ سم« 


وقد أشار معالی الأستاذ / خالد الجسار. . وزیر الأوقاف ورئيس الوفد إلى 
المؤتمر ق في كلمته التي ألقاها أمام المؤتمرين إلى : ميادرة سمو آمبر البلاد يشان 
دیون العالم الثالث والترحیب الذي لقيته هذه المسادرة في أنجاء العالم 
الاسلامي والمجتمع الدو لیء كما أكد على أهمية تكتل الدول 2 ي 
مو اجهة التحديات السياسية والاقتصادية الدولية . و قال : إن صالح مستقیل 
الآمة العربية یه یکمن في الانصهار تحت بوتقة واحدة وأن نواجه تحدیات 
العصر من منطلق إسلامي. . وبآن هذه هي الحقيقة التي حدت دولة الكويت في 
سياستها مع الدول الشقيقة وغيرها من الدول إلى تبني میادرات عدة نحو 
رفع المعاناة الاقتصادية عن الأاشقاء و ایجاد التوارن بين الدول الكدرى 
والفقيرة. وتعزيز الجهود الثقافية الاسلامية والدولية في مواجهة حركات 
الغزو الفكري. 


- ۷۹۔ 
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EXERT] 


مه 


' وبالاضافة إلى كلمة معالي الوزير شارك الوفد ببحث حول الأزمة الاقتصادية 
والتحديات التي تواجه دول العالم الاسلامي. انسجامامع مبادرة الكويت في حل 
أزمة الدیون العالمية وتأصيل المنطلق الاسلامي لمعالجة القضية المتمثل في خطاب 
صاحب السمو آمير البلاد في المؤتمر التاسع لحركة عدم الانحيازء وخطابه أمام 
الدورة ٣٤‏ للجمعية العامة للأمم المتحدة. 

وكان البحث بعنوان: (نحو استراتيجية اسلامية في مواجهة التحديات 
. الاقتصادية المعاصرة). 
وقد تناول البحت ذلاثة محاور هی:- 
آولا: التحدي الاقتصادي: نشاته والعوامل المؤثرة فيه: 
لول هذا 0 دواع | الامة ال في التقسيمة الاقتصادي؟ لحم 













































































کم رحلة الكساد راس ف السا راہ الطاقة الدولية. انتقالا إلى سنوات 
الجفاف والکوارٹ الطبيعية والحروب الاهلية, ووصولا إلى تفاقم الديون العالية. 
ثانيا: الأزمة الاقتصادية: آبعادها وانعكاساتها على الأوضاع الثقافية 
والاجتماعية والبيئية. ۱ 
وتحت هذا العنوان تمت مناقشة: 
تفاعلات الأزمة الاقتصادية ومضاعفاتها.. 
وآثر هذه الأزمة على الأوضاع الفكرية والثقافية للأمة الاسلامية والأوضاع 
الاحتماعية واتعكاساتها على الأحوال الاجتماعية. 
ٹالٹا: المستقبل الاقتصادي للعالم الاسلامي: آفاقه. واستراتيجياته. 
. وهذا المحور اشتمل عل ثلاث نقاط وھی: 
© الجهود الحالية لواجهة الآزمة.- 
© ومستقیل العالم و آفاقه الاقتصادية. 
© و استراتدجبة مو اجهة التحدي الاقتصاد ي. 
كما تناو ل البحث اقترا ح خطو ان عملية ضمن هم جمو عة الدولالاسلامية بما بعزز 
تماسكها الد اخلي وتكامل أجهزتها في مو اجهة التكتلات الاقتصادية الكبرى في 
العالم وا متغیرات المستجدة. ٠‏ 
ے 2-۸ 
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© المجلس الأعلى للشنون الإسلامية © 


000 


هو أحد أجهزة الدعوة الإسلامية التابعة لوزارة الأوقاف في جمهورية 
مصر العربية. ويرأسه وزير الأوقاف. ويضم المجلس في عضويته عددا من 
العلماء والشخصيات الإسلامية من جمهورية مصر العربية. و في عام ۸۱۹۸۸ 
انتهج المجلس أسلوب المؤتمرات العامة التي تجمع بين وزراء الأوقاف ف 
الدول العربية والاسلامية بالإضافة إلى أعضائه وبعض الشخصيات 
الإسلامية من مصر ومن العالم الاسلامي, والأقليات الإسلامية, وتعقد 
المؤتمرات سنوها.. 


© لماذا هذا المجلس؟ © 


وقد تم إنشاء هذا المجلس عام ۰٦۱۹م‏ لدعم العلاقات بين مصر ودول 
العالم الإسلامي والمساهمة في حل مشكلات العالم الإسلامي كما يعمل المجلس 
على إضفاء جو السلام والخير بين الشعوب الإسلامية. 













































































© من نشا ت | لمجلس 





ويقع امقر الدائم للمجلس في مدينة القاهرة. . وتدور نشاطات المجلس حول 
نش الثقافة الإسلامية عن طردق طناعة الكتب والنشرات المقروءة 
والمسموعة والمرئية لدول العالم الاسلامي, , وکذلك تسجيل القرآن الكريم على 
اسطو انات وشرائط کاست یجمیع القراءات. وطباعة كنب الفقه الإسلامي 
على المذاهب المختلفة. وتقدیم انح الدراسية لایناء العالم الاسيلامي. 
و إصدار الفتاوى الإسلامية. > وعقد الندوات والمحاضرات حول ما بثار ضد 
الاسلام و التبارات المنحرفة ویخاصة اظوجھة صد الشیاب وغسرها من 
الو اضیع التي تمس الإسلام. 


وقد عقد الجلس موّتمره العام الأول بالقاهرة وذلك بقاعة جامعة الدول العربية 





- ۸۲ ۔ 
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كما عقد المؤتمر العام الثاني في بغد اد بالعراق تحت عنوان «الاسلام والسلام» 
في شهر يناير ۱۹۸۹م. 

وأخيراً قد عقد المؤتمر العام الثالث في القاهرة في فبرایر ۱۹۹۰ تحت عنوان 
(التحدیات التي تواجه العالم الاسلامي والحلول العملية لها).. 


© وأما عن المؤتمر © 


فقد انعقد المؤتمر العام الثالث للمجلس الأعلى للشتون الإسلامية في 
مدينة القاهرة خلال الفترة الواقعة بین ٦٢‏ رحب ١‏ شعبان ١5٠١‏ هل 
الموافقة ۲۲ ٢٢‏ فيراير ٠99١م.‏ وكان انعقاده تحت رعاية السيد رئيس 
جمهورية مصر العربية محمد حسني مبارك.. 

وقد تزامن افتتاح هذا المؤتمر مع احتفال مصر بعيد الدعاة. و آلقی 
الرئيس محمد حسني ميارك خطايا حدد فيه مشكلات العالم الاسلامي وسيل 
مواجهتها. 
وركز في كلمته على الاهتمام بالشکلات الداخلية التي تواجه دول العالم 
الاسلامي وكيفية التصدي لها. 

وقد حضر المؤتمر السادة وزداء الأوقاف والشئون الدينية من إحدئ 
وعشرين دولة عربية واسلامية. . كما حضره وفود وشخصيات اسلامية من 
بلاد تعن الاسلامي ومن الأقليات الاسلامدة خارج العالم الاسلامي يلغت 
ثمانین وفداً وشخصية. 


٭ وقائع الم‌وتمر 6 


وجاءعت وقائع المؤتمر كالآتي:- 
في يوم الخمیس ۲۰ رجب ۰ هت ۲۲ فبرایر ۸۱۹۹۰. 
توجه السادة الوزراء والوفود الاسلامية الشاركة ق التمر العام الخالث إلى 
مسجد الفتح لحضور الاحتفال بعید الدعاة الذي حضره السید الرئیس محمد 
حسنی مبارك والقی کلمة بهذه الناسبة: 
وق بوم الجمعة ۲۷ رچب ۱۶۱۰ ۲۳-۵ قبرایر ۸۱۹۹۰ 
ا 






































































بدات جلسة الافتتاح للمؤتمر العام القالت يميتى الجامعة بالقاهرة حيث 
احتوت هذه الجلسه:- 

)١‏ كلمة السيد الدكتور جمال الدين محمود الامین العام للمجلس الاعل 
للشتون الاسلامیة حيث آوضح فيها أن ما يحدث في عالمنا العاصر من تغیرات في 
المخالات المختلفة يدعونا إلى التفکرق مواجهة هذه التحديات الجديدة بعيداً عن 
التجزوٌ والانقسام ويفرض علينا الاسلام أن نتعاون في الفكر والعمل. 
۲) كلمة السيد الدكتور محمد علي محجوب وزير الأوقاف الصري‌وآکذ فيها على 
التوحد العربي والتقارب الاسلامي لم يعودا ترفا نقبله أو نعرض عنه وإنما ات 
ضرورة حياة أو موت مشيراً إلى أن صورة الاسلام مستها آلوان من التشويه 
والاساءة» ونحن جميعا مطالبون بتصحيح هذه الصورة. 

؟) كلمة وزيز الحج والأوقاف السعودي الشيخ عبد الوهاب عبد الواسع .. 
واشاد فيها بدور مصر ف قضایا الامة الإسلامية موکد! أنه امتداد لواقق خالدة 
عبر قرون مضت وآن دفاع مصر عن الدين الاسلامي لا يمحوه ادعاء مدع لا في 
الشرق ولا في الغرن. 
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)٤‏ كلمة الدکتور عاطف صدقي رئيس مجلس الوزراء حيث أكد فيها على أن 
الامة الإسلامية تواجه تحديات كبيرة في مجالات الاقتصاد والاجتماع والثقافة ولا 
طم القضاء على هذه التحديات إلا بتكاتف الأيدي والتعاون البناء الذي 
نسعى إليه جميعاً. 

ودعد ذلك آدت الوفود المشاركة في المؤتمر صلاة الحمعة بمسجد الفتح وآلقی 
الخطبة فضيلة الدكتور محمد سيد طنطاوي مفتي الجمهورية. 

بوم الست ۲۸ رجب ۱۶۱۰ ف - ۲۶ فبراہر ۶۱۹۹۰ 

عقدت في هذا اليوم أربع جلسات تم التحدث فيها عن التحديات التي تواجه 
دول العالم الاسلامي اقتصادياً واحتماعياً وفكرياً وتقافياً. 

يوم الأحد ۲۹ رحب ۱۶۱۰ ۰- ۲۵ قبرایر ۱۹۹۰م. 

آقام الجلس أريع جلسات وتخللها کلمات رؤساء الوفود حول مشکلات العالم 
الاسلامي وكيفية مواجهتها بالاسلوب العلمي والعصري. 

بوم الاثنين ۱ شعبان ۱۶۱۰ ه-- ۲۱ فبرایر ۰ء 

وف هذا الیوم عقدت الجلسة الأخيرة: وکان ختام ازمر العام للم لس الاعل 
٭ للشئون الاسلامية وتم اعلان توصیات الوّتمر. 





* التوصيات ٭ 


وق ختام أعمال المؤتمر أصدر المؤتمرون عددا من التوصيات التي يمكن 
تحديدها قي إطارين: إطار عام. وإطار خاص.. 
٭ ‏ فى الإطار العام:تناولت التوصيات قضايا الأمة الاسلامية حيث أكد 
المؤتمرون على مركزية قضية فلسطین. ودعم الانتفاضة, وضرورة تسوية 
النزاع بين العراق و ایران. وتبادل الاسرى .. كما دعوا إلى تسوية الخلافات 
بين الطوائف اللدنائية وتوحيد صفوف الشعب السوداني. ونادى 
الوتمرون بضرورة دعم الشعب الأفغاني مادياً ومعنوياً. > كما طالیو | بتسوية 
النزاع بين موریتانیا والسنغال. والدعوة إلى الاعتراف بحقوق الاقلیات 
الاسلامية في كافة دول العالم. > وحل مشکلة كشمير. 
د وق الإطار الخاض فور و في ثلاثة مجالات:- 








أولا: التحديات الاقتصادية: : رحب المؤتمر بمبادرة سمو أمير الكويت بشان 
التخفيف من أزمة دیون العام التالت ت ودعا إلى الاقتداء بهاء كما دعا المؤتمر إلى 


2-۵ - 


الس دن وزواء ای سان لواحية الارمة اسان یھر الیس نع الدول 
الدائنة: وتخقیف: آعباء هذه الديون : وذغم: الضنادیق والمؤسسنتات: الاسلامية 
وکذلك رسم الخطط والناهج للتکامل الاقتصادي. ودراسة الشکلة الاسكانية في 
ينض الا اة ۱ 


ثانيا: التحديات الاجتماعية: طالب المؤتمر بأن يقوم المجتمع على السلام 
إلى تنمية العلاقات الأسرية علی آساس الود والتسامح» وحسن الجوار. 


ثالثا و آخیراً: التحدیات الفكرية و التقافیة: حث المؤتمر الشعوب الاسلامية على 
اتباع النهح القرآنی» ونبذ التعصب والتشدد عند الناقشة. وبحث السائل 
الفرعية, وتوجیه الشباب السلم من خلال الحوار البثاء إلى الفهم الصحیح 
للاسلام» كما نبه إلى مخاطر الغزو الفكري وآثره على دول العالم الاسلامي, 





وتحذيره من الحركات الباطنية التي تسعى إلى تشويه العقيدة الاسلامية. ودعا 
المؤتمن إلى ند المؤلقات الک الى تصدر عن کت التخميضين بالدزاسات 
الاسلامية مما قد یسیء إلى فهم کتاب الله وسنة نبیه صلی الله عليه وسلم. ومد اد 
قلات اللات يكنات الله وك اله الب والوتوق بها: 


وتظل قضایا الأمة الإسلامية ساخنة, وتظل الدعوة إلى وحدة الصف 
الإسلامي قائمة. وقد اجتمعت الكلمة على أن العلاج لمصائينا كامن في 
اتباع تعاليم الدين الاسلامي. والنهوض من جديد ومخاطية العالم 
بمنهج العصر الذي بقهمه. وبالأسلوب المنطقي العلمي الفاهم لروح 
الشرع, والواعي لأبعاد ما يحدث في عالنا المعاصر من تغیرات سريعة.. 
وإذا صدقت النواياء وترجمت التوصيات إلى واقع معاش. عادت الآمة 
الإسلامية إلى قيادة الركب البشري. كما كانت في أزهى عصورها - إلى 
مدارج الكمال الانساني, وعندها نكون بحق «خير آمة أخرجت للناس» 
لأمرنا بالمعروف, ونهينا عن المنكر. 


هذا وبالله التوفيق. 








= لام 


الشرطة هيئة تنفيذية تعمل على 
إتساف الظلوم من الظالم.واخذ الحق 
من لقو الف تفه تنج ا 
واعادة الحقوق لامتحا ا وقد آوضح 
الخليقة اتوركر اک 
قوة:« الضعیف فيكم قوي عندي حتی 
آخنة الخق له والقوی فيكم ضعیف 
عندي حتی آخذ الحق منه» . 

واٍذا کانت الشرطة قٍ العصر 
الحدیث تأخذ بالعلم لکشف غوامض 
الجريمة واکتشاف مرتکپیها الدَيْن 
یحاولون (خفاء‌ها بشتی الطرق فهذا 


۳ 





آسلوب یتفوق على حيل الجرمین 
واه اکن السرا وور 
الاسلام كانت تعمل جاهدة للوصول 
ی الجتاة عن طریق اعوان الشبرطة + 
وشن طویق گا رجتالهم E‏ 
الحتسب ورجاله فهؤلاء اعينهم يقظة 
افر ارا کش يكاز أن تخت 
بالشريعة بالاعتداء على حقو الناس 
باشاهة الفساد قٍ الارض . ولهنا 
اعتبر الخليفة العبامي آبوجعفر 
ا 
قواعد الحكم التي لا ينتظم الملك 











بغرها ؛ وارد لضاحيها كان 
منامية فصاز بنظر ق الخدود والدماه 
بإطلاق بعد أن آفردوها من نظر 
القاضي - كما يذكر ابن خلدون في 
مقدمته > إن صاحب الشرطة في الذولة 
الإسلامية يقيم أحكام الجرائم 
واستيقاء الحذود وان هناك شرطة 
کبری للخاصة والدهماء تضرب. على 
آیدیهم فيالظلامات وعلی أيدي آقاربهم 
ومن إليهم من ذوي الجاه والسلطان. 
امنا متاحت الفتترطة ارت 
فیختص بالعامة. وقد نصب لصاحب 
الکبری كرسي بباب دار السلطان» وق 
دولة الوحدین كان لصاحبها حظ من 
التنویه ولا پلیها الا رجال من أسرة 
الوحدین وکبراهم. آما في دولة بني 
مرين فولایتها في بیوت من موالیهم 
واهل اصطناعهم ليودي مهمة القضاء 
على الفساد وتخریب مواطن الفسق 
وتفریق مجامعه عم اقامة الوه 
الشرعية. 

لے يتقف لوا شی ال قرات 
ا وا اشفھرات 
والتعدي على حقوق الغير والتطلع على 
اللا الس لون ل افاه‌سبرهن 
في الطريق أو ذهابهن إلى الأقفراح 
والحمامات والأسواق ومنعهن من 
التيرج بارتداء ملابس تبدي 
مفاتنهن . كما حددت شرطة الآداب 
أطوال الثياب وسعتها وأشكالها بحيث 


» ڪڪ‎ ٧ —~Ë~ËÉËڪو و و‎ gg 


لا تکون ملتصق4 بالجسم فتثير 
الأحاسيس والغرائزهفالاد اب العامة 
اش مارد ارت انت 
بها الدين طبقا لقوله عزْ وجل «كنتة 
خر آمة آضرجت للناس تأمرون 
بالمعروف وتنهون عن المنكر 
وتؤمنون بالله» آل عمران/ ١١١‏ 


)ك۷٠۷ئ۶۶ٹبتَٰٰتًت[٘۶۶۶٘9٘۷۷يی٣‎  |ٹ5بٹکمبیمہیمیکمٰ‎ 000003 3 09 


الأيمن للخلفاء والولاة والسند القوي 
دا د 
ا إلى آن ی أريعة 
نفركلا يكون على بابي أعف منهم»فقیل 
ہو ا هع 

الجر ايملع ل مايق ة قوائم. 
«آما آحدهم: فقاض لا تأخذه في الله 
الرعية » فإني عن ظلمها غني والرابع: 
صاحب بريد يكتب ال بخبر هؤّلاء على 
الصحة» ۔ ولا ريب أن أصحاب 
الشركة فة وسلا ان فا اناد 
--۸۹۔ 


لحزمهم ونزاهتهم وقوة شخصيتهم 
وكفاءتهم في مناصبهم وحكمتهم 
الإدارية » إلى جانب ماتقرر لهم من 
أعوان مسلحين يساعدونهم في القبض 
على المجرمين والجناة الذين يرهبون 
الأبرياء ویعرضون سلامة الناس 
للخطر , وهذا مما جعلهم موضم ثقة 
الخلفاء والولاة ومحل استشارتهم 
وآمانتهم لساهمتهم في الحفاظ على 
آمن البلاد . 


اختیار صاحب الشرطة : 


نا كانت الاك لا تحقق 
النزاهة والامانة فان خلفاء السلمین 
- ۹۰ 





حرصا منهم على توفیرها وتحقیقا لبد أ 
المشاواة قد وضعو زوو لبا 
الف اتا السا دن فا خر 
مخزاها فكع اتا كيذ انس مث 
عرف سفق اران وقوه الشكيضة 
والاخلاص في العمل وعفة: الخلق 
الع :الماك وف الفا 
مهدت لاستقلال صاحب الشرطة 
اوق یی ارا التي شف 
اهراوید رات متس ون 
عو لاعت بسا رام اه تحت 
العقوبات الشرعية أو يشددها في 
لقعا زد مع انار مان اة 
وحال من وقعت منه ومن وقعت عليه 
الآثار التي تترتب علیها. وهکذا كان 








صاحب. الشرطة ینفن قرارات القاضی 
فیما یتصل بالقانون الجنائي الشرعي 
طبقا لنصوص کتاب الله الحكيم: وذلك 
کما هو الحال بف النظم الشرطی ة 
. الحديقة التي تقرر مراقبة الشبوهین 
وحصرهم منعاً ارتکابهم الجرائم 
زالحد منها مين اشته زوا بالنشاط 
الاجراهی: 

وهناك من یقوم بالمحافظة على 
الأمن خارج العاصمة ویعرف 
با الأحوات تا للمسئول: عن 
الآمن في تونس أما في العراق فكانت 
خطة الأحداث تتم بتعاون الشرطة مع 
فريق من الجند حيث كانت 
الاضطرابات تسود الناطق خارج 
العاضعة. فتمت الابتعانة بقوة الحند 


الوعي الإسلامي العدد ۳۰۹ -رمضان ۱۶۱۰ ه 


الطائفتين . 


وغل هذا التحو كان مقر صاحب 
الشرطة عاصمة الدولة أو العواصم في 
الولايات خلال الحكم أيام الدولة 
العياسية وأصيحت مهمته مسناعدة 
القضاة وأصحات المظالم والدواوين 
في حبس من آمروا بحبسه وإطلاق 
سراح من آمروا بذلك وإحضار من 
طِلبَوا اخختارة 


نظام جوازات السفر : 








الحديث تهتم بالجوازات باعتبارها 
وثيقة إثبات شخصية وبطاقة رسمية 





انا ديا اسم اا فیک ان 


20 وتاريخ مولده وعمره ومهنته بالاضافة ' 
ےت إلى تاريخ اصدار الجواز ومدة 
تد کانت رائدة ق هذا الجال وقد اصدر 


والي مصر عبد العزیز بن مروان. نظاما 
للسنجلات الشہ لشخصية التي تعرف الان 


0 1 ۱ " ببطاقة التعریف أو جواز السفر وآنه 
٦‏ الا يجوز لمن ليس لديه هذه الوثيقة ان 


يترك الناحية التي يُقيم فيها إلى ناحية 
أخرى دون إذن ولي الأمر » وأن والي 
مصر أصدر آمره سنة مائة“هجرية 
بالق عل من و سرا آو 
متنقلا من مکان إلى مکان من غير 
سجل.» ومن خرج بدونه فقد یتعرض 
لغرایة قدرها عر دنات کیا كان 
لا يسمح لاي إنسان برکوب سفينة أو 
مغادرتها قل الأطلاع عر ا 
الخاض. , آلیس فنا مایفظله تر 
الجوازات في الطارات بالتدقیق في 
آسیمام. الاشخاص وعدم الا 
للممنوعین من السفر بسبب جریمه أو 
دين من مغادرة المطارات والحدود 
البرية أو البحرية دون موافقة الشرطة 
عن السماح لهم بذاك:- 


وقد آصدر آحمد بن طولون - والي 
مصر أمرا بأنبه لا يجوز لأحد أن 
یخرج من مصر إلا بجواز , ولابد أن 
يدرج فيه کل من يرافقون السافر 
حتى لو كانوا عبيده . 

كنا اقم مدل هذا القظام و مدينة 
Q۲‏ - 


شيراز للتأکد من سفر من يحاول 


مقادرة المدينة ومنع. آي انسان من 
السفر لا يحمل جواز سفر مسجل به 


0 اه وتاريخ ومكان ميلاده 2 وعدم 


ارتكابه لجرائم مخلة بالأمانة 
والشرف:. 1 


آثبت: رجال الشرطة وأعوانهم 
مهارة ومقدرة في الوصول إلى الجرم 
والقبض على الجناة حیث کانوا 
یتفرقون في الدروب والأسواق 
ویراقبون الأماكن التي يختفي فیها 
الجرمون کدور اللهو والقمار للوصول 
إلى الخيط الذي يؤدي إلى الوصول إلى 
الجريمة . ۱ 


وبعد القاء القبض على الشتبه 
فیهم يبدا آعوان صاحب الشرطة في 
إجراء الابخاث للتحقق من هفولا 
وذلك بالتحقیق معهم وتضییق الخناق 
علیهم لعرفة أين کانوا وقت حصول 
الحادث ولاید من ادلة دامغة ويراهن 
واضحة تثبت براءتهم إذا ماآرید 
إطلاق سراحهم وسرعان ماینکشف 
آمر الجناة ویستدرجون إلى 
الاعتراف . ۱ 












وه 


بلسات التحقيق في القضايا 
المالية والاستجوايات : 


الجدير بالذكر أن نظام التحقيق 
مع الجناة کان يقام علنا على رؤوس 
الاشهاد»حيث يتصدر المجلس صاحب 
الشرطةءویجلس آعوانه بجانبه وكذلك 
کاتب الجلسة الذي يدون کل الأسئلة 
والاجابات في محضر رسمي . كما كان 
يختار بعض الخبراء فمثلا في جرائم 
الال يستدعي أحد رجال الخراج 
وأحد السئولین عن الاقطاعات 
والأراضي كما حدث في قضية سلیمان 


جلسات ا 


ابن وهب حين استجوب لمسائل مالية 





المختصين وسئل سليمان عن الأموال 
التي جمعها وكيف جمعها؟ ومن أين له 
الأموال والإقطاعات التى اشتراها 

وكان السؤال واضحا : لقد آخذت 
ضياع السلطان واقتطعتها لنفسك 
وحزتها واستمر استغلالها لك حتى 
حصلت على ألفي ألفي درهم . 


ولا يقع الاستجواب فقط في مجلس 
صناكن: اشر تل يفقم عدن متفه 
الأحكام فالعدالة في دولة الإسلام 
تتطلب حكما لايصدر إلا يعد 
الاعتراف آوالتاکد من ارتکاب الجريمة 
دون إكراه أو جلد بدون وجه حق 


5.0 


كاتب الفرطة : 


التحقيق كان ترط لن يتولى وظيفة 
کاتب الشرطة أن يكون عارفا بكتاب 
الله وأحكامه في الحدود والديات 
والجراح والجنایات . رقيقا على 
المستورين وذوي الهيئات حريصا على 
سیر المشلمين من أهل المروءات فقد 
قالوا : - آقیلوا ذوي الروءات 
عتراتهم. وآن یکون العفو أحب إليه 
من العقوية مالم تكن بينة على حد آما 
إذا قامت البينة غل وجوب الحد 
فينيغي الحرص على اقامته وآن 
لاتأخنه زافة يضاحيه وتعطله رقة عل 
مركا وؤذلك ف دا لقيلة سان 
«ولکم في القصاص حياة ياأولي 
الالیاب» البقرة/ ۱۷۹ . 


الشرطة ف في المشق . 


گان مظام اق طة ف ل اشرق 
یخضع لظروف الحکم وقوة الخلفاء 
ففي صدر دولة الخلفاء العباسيين 
كان نفوذهم آقوی من عو امتالهم فى 
العصر العياسي الثاني أي بعد عهد 
التوکل حيت ف الخلفاء سیا نا 
آلعوية في آيدي الوزراء والقادة من 
الأتراك كما كان الحال بالسفية 
للقضاء . ۱ 

ولا استقلت مصر آیام الطولونیین 
ع رت 


والاخشیدیین والفاطمیین صارت لها 
شرطة مميزة وتنقسم إلى شرطة عليا 
في القاهرة وشرطة سفلى مقرها 
الفسطاط والعسكر والقطائع وهی 
العواصم الثلاث وكانت مهمة الشرطة 
تحقيق أقوال المتخاصمين وإنفان 
الخصوم عند الاقتضاء بالقوة 
والمحافظة على النظام وقت جلوس 
القضاة في أثناء نظر القضايا والقيام 
بالتحرنات وحراسة القضاة والوالي 
ونوائه . وكذلك كانت هناك شرطة 
سرية وعيون لها في كل مكان 
تتولى ملاحقة الجريمة ومعرفة أخبار 
المجرمين ومعارضي سياسة الدولة 
حتى أن ابن طولون نفسه كان يخرج 
متنكرا يجوس الطرق والأسواق وبلغ 
من فراسته اكتشافه رجلا من أتباع 
الخليفة الموفق العباسي الذي كان على 
خلاف معه يتنكر في زي بنّاء يعمل في 
إحدى العمائر ولا شاهد رباط سرواله 
اشتبه فيه لأنه یختلف عن آسلوب 
ربط الشراوسل ف مض وقد اكتف 
قاتلا كان يسير في الطريق متعثرا في 
آتناء سیرہ وقد حمل على رأسنه حملا 
فطالبه بإنزال الل وبالکشف عن 
الحمل وجد أنه جثة لجارية قد قتلت 
وقطعت أوصالها وقام باستجوابه 
فاعترف بجريمته وأرشد إلى أربعة 
قاموا بإعطائه مبلغا من المال ليحمل 
الجثة ليلتها إلى مكان بعيد فأسرع 
ابن طولون باستدعاء القتلة وعاقب 


الخمال بجلده مائتى سوط جزاء 
مساعدته للجناة في محاولة إخفاء 
ال 





كثر العيارون في القرن الثاني 
الهجري وهم أصحاب فتنة دينية أو 
: اسیة دنت ون قر 7 ان قال 


الوعي الإسلامى ‏ العدد ۳۰۹ -رمضان ١1٠١‏ هد 





الدولة بقمع الفتن الأهلية فيقومون 
بمهاجمة الدكاكين والمنازل ويأخذون 
الأموال ويستغلونها في تقوية أنقسهم 
وآتباعهم ود اتما ماکانسوا يضارعون 
رجال الشرطة برغم کونهم حماة 
السلطان العباسي في أثناء قوته 
لکنهم یتوارون آحیانا لیظهروا في 
مکان آخر ضعف فیه نفون الشرطة 
وظلوا على هذه الحال حتى آل الأمر في 
۱ -۹۵۔ 


النهاية إلى تسلطهم على بغداد فجابوا 
السواق وقاموا بجباية الأموال 
وانتظم وا انتظام الشرطة ومن 
آشهرهم علي الزئبق وکذلك زاد نفوذ 
الشطار من أهل الدعارة الذین کانوا 
یرتدون زیا خاصا اشتهروا به وکثر 
انتشارهم کالعیارین لکنهم ظهروا في 
آقصی البلاد الاسلامية في بلاد 
انى مسا زان الفسحاة اغ 
أضنهان الشزطة واعتوانهم إلى أن 
يلاحقوهم بالكلاب البوليسية خاصة 
باللیل وكانت شرطة الأندلس تستخدم 
الكلاب لقوتها وللاحقتها هذه الفئة 
العابثة ويقبضون عليهم بمساعدة 


2 





الکلاب. وتسبر شرطة الاندلس دائما 
العم بالسادم والشتراج امعد 

وکان ظهور آمشال هژلاء حافزا 
لاء والولاة عمل ف اعتواخ 
الشرطة العلنية والسرية صلاحية 
خاصة سرع اليف رالشرل‌ نید من 
حديد على هوّلاء لتموت الجريمة في 
وقتها ولا يتاح لها الانتشار . 

وهكذا كانت أنظمة الشرطة في 
الإسلام تكفل الردع لكل من يحاول 
الف با اہ العاف ای خا 
القوانين الشرعية والتقاليد الإسلامية 
مما جعل الامن واكان یستتب و 
معظم الولایات الاسلامية . 


















حدث تطور منذ سنوات في رسالة الأزهر الشريف وهذا التطور کان الفرض منه ' 
خلق جيل أزهري متفقه في اذى بين وحاسل عل تاوما في جميع روج 
الفنون والعلوم الحديثة الدنيوية كالطب والهندسة والزراعة وغيرها .. 

فكان ما كان من إنشاء الكليات الأزهرية العملية : في را ١‏ والطب . 

لي والصيدلة والتحارة وغير ذلك . 

نني كمسلم متدين غيور على دينه » أرى في ذلك اتحرافا عن رسالته فیدلامن 

١‏ سک الكليات الدنيوية » كان الأجدر بالأزهر الشریف أن يُنشىء كليات للدعوة 

. الإسلامية بجميع لفات آهل الأرض ء فهذه كلية الدعوة باللغة الانجليزية وثانیة 
كلية الدعوة باللغة الألانية ٠‏ وثالتة باللغة الفرنسیة دا باللغة اللاتينية 

وخامسة باللغة السریانیة ... وهكذا . تہ 

ویکون من حق كل من نخد في نفسه اکا اناد اکا رکا ب 
غير المسلمين ليدرس حقيقة الدين الإسلامي وليستبين -علی علم - الفرق بينه وبين 

الآديان الاخری. کاليهودية وا وغيرهما. 

كذلك من واجب الأزهر الشريف أن يُنثىء معهدا هما للترجمة لكيه 
لغات أهل.الأرض - تترجم فيه معاني القرآن والاجادیت النيوية وکتب التقسير 

وکل کتاپ .ديني قیم إلى ' هذه اللقات 1 


ولیکن خریجو كليات و هذه رسلا وسقراء + إل جع بلاد الال التي 
تنطق بلغتهم ء فيعيشون بين أهلها معظین خير تمثيل للدین الاسلامي مفسرين 
لتعالیمه . 


SE 


" فلوتم هذا التخطيط الأزهري الى لاستنفد كل مالدى الأزهر من میزانیات 
ولوجد وقتئذ كثيرا جدا من مسلمي العالم يتبرعون له باطلیارات ۔ 00 

أما ماتم من تطوير أزهرنا هذا فلم يكن هنالك داع له إطلاقا - ففي جمهورية 
مصر العريية الكفاية وزيادة من خريجي هذه الکلیات الدندوية والقابعين في بيوتهم 
عاطلين كسالى مصابين بالإكتكاب والحسرة ہے 0 


کت مجوود عیدا لعرین الطناني 
"مدیدة تم ۔- القا 
الحرر ل 


© تلك هي وجهة نظ الا تین مود عبد العزيز ... ومع احترامنا 
لوجهة نظره ء تقول : إن الاسلام بحث على تعلم «العلوم الدندونة» أو 
مااصطلح على تسميته «بالعلوم الدنبویة» . . بل ویجعل تعلمها وإتقانها 0 


فرض کفایة قي المسلمين .. فلا تستقيم الحياة إلا بها ... وكان الهدف من 00 


تخريج مهندس وطبيب ومحاسب أزهري أن یکون ذا ثقافة إسلامية تمكنه ۰ 
من الدعوة إلى الله من خلال عمله . ليس ضروريا أن تكون الدعوة إلى الله من 
فوق المناير أو من خلال الحاضرات فقط . بل إن السلوك الاسلامي من 
شخص بتحبی باخلاق الاسلام قد یکون آعمق آثرا ‏ نفوس غير السلمین من _ 
کل کلام . کنا ومانزال نأمل أن ينشر الأزهر رجاله - وفق خطط مدروسة - في 
ربوع العالم تحت رداء الهندس . والطبيب ‏ والصيدلاني , وغیرهم »وق 
نفس الوقت تکون مهمته - بل الهمة الأولى - الدعوة إلى الله . 


© إن الذين فکروا في تطوير الأزهر - إذا كان هدفهم هو ماذکرنا - فلهم آجرهم 
عند الله . آما أن یضیع التعلیم الديني - تفسبر القرآن. ودراسة الحدیث. 
والدعوة إلى الله - ليكون خريج الأزهر مجرد رقم يضاف إلى أرقام المتعطلين 
من الخريجين من الكليات والجامعات الأخرى . فذاك ما لایریده عاقل . . 
© وبالنسية لاقتراحك بإنشاء أقسام للدعوة إلى الله بشتى لفات شعوب 
الأرض . و إلحاق غير المسلمين بدورات تعليمية بلغتهم تطلعهم على محاسن 
الاسلام . وترغبهم في اعتناقه فأمر جيد . ومفيد . نرجو أن يأخذ به 
المسئولون وأن بتطوع من أجله القادرون ... والله يوفق الجميع لما فيه 
الخير . 


- ۹۸۰2 











لكل اراهن آل كلقا اش ها و الاي لس سمل درن 
الانستاق] ولا تحد من نشاطه الفكري, ولکنها توجیه تربوي لعقله ووقاية له 
البشریةء ولیس کالصوم في تربية الرجولة والخلق والصبر. 

والبادی»» نچملها فى النقاط التالية: 

الخالص لوجهه. 

(۲) والصوم فيه مجاهدة لرغبات النفس والجسد وقي ذلك تقوية لارادة 
السلم» فالصائم يكبح جماح نفسه وشهواته عن الحلال فترة من اليوم؛ وف 
ذلك عون له على أن یمتنع عن الحرام باقی الأوقات . 

0 الخد بكسن الضائد فيك ال ال کیت كل خن الات 
والتخدنات یراع و ال تا هوه اها 


- ۹٩ - 


و والصوم پربي الجوارح ویهذب النفس شهرا کام لا فتعتاد ذلك فلا 
یقتصر الصوم على شهوتي البطن والفرج» ولکن الصوم الصحیح أن تصوم 
الجوارح كلها عن کل ما حرّم الله فالعین والأذن واللسان والید والرجل بجانب 
الفم والفرج» وکل ذلك جانب تربوي هام في شخصية السلم. 

045و الصو کس مناه فلا لعل سل لاش افیا ان 
أو سابه او استثاره یکظم غیظه ویحلم ویقول «إني صائم» إني صانم. إني 
صانم» . 

(1) والصوم يربي في قلب الصائم العطف على الفقير والحتاج حینما يشعر 
بالم الجوع. فيسارع إلى مد يد العون له. وجاءت زكاة الفطر لتؤكد هذا 
الجانب وتذكر به وذلك جانب تربوي هام يلزم أن يسود بين المسلمين لتدوم 
الوايظة والودة و الاك همقل طول ا 

۷ أتكاب السفاء وتان ا سار تخهنها من اتاد تمه ای وه 
القلب وتزول الحجب. وجواذب الأرضء فيكون الصفاء والاشراق» ويشع 
نور الحق في القلوب وتتهياً النفس للتزكية بالذكر وتلاوة القرآن 
نا شا اس خ والدعاء کی البدادة العف و ریت ]ری 
والشعور بالقرب من الله ويؤكد هذا العنی قول الرسول - صلى الله عليه 
وسلم - « إن الشیطان يجري من ابن آدم مجری الدم» فضیقوا مجاریه 
بالجوع». متفق عليه. 

شاه یخامته ایام ا اننم س سر الست تین و اخصا 3 
ای اهاز هه شاف سا كذ مشر بحن وی اس 
الحياة اا رما رات ان مان كول لق هة اسان ق سی 
البلد/ 6. 1 ۱ 

6 لضو تک )سک ا القن مق ییا سے 
العراد ةنو ان تمتها كن ارت سر 1ف عليه وسيم السا 
فرحتان إذا آفطر فرح بفطره وإذا لقى ربه فرح بصومه. «قل بفضل الله 
وبرحمته فبذلك فليفرحوا هو خير مما يجمعون» يونس / ۰۸ 


وقي هذا تصحيح لتصورات خاطتة عند الكثير حينما يفرحون لاعراض 
الدنبا عندما تقبل عليهم ويحزنون عند افتقادها. 
ء) ایس يدعم سی ا و ھی اکا فا تستفون ی اق 
العالم يصومون في شهر واحد ويحسون أن ما هم فيه من خير يسبب الصوم 


~٠ 0 


الوعي الاسلامي - العدد ۹ سرمضان ١1٠١‏ ها 


فشهر رمضان يشاركهم فيه اخوانهم من السلمین في جميع العالم على 
اختلاف جنسیاتهم وآلوانهم» والشعور بوحدة السلمین آمر تربوي غاية في 
الاهمية. إذ أنه يقوي الروابط والعلاقات بين الافراد والجماعات. 

(۱۱) والصوم یربط السلم بهذا الکون وما فيه من أقمار ونجوم حين یتحری 
آول الشهر. ویبحث عن الهلال في أول رمضان» وآول شوال ویتحری مطالعه 
ویتعرف على هذا الجانب من خلق الله وما فيه من دلالة على عظمة الله وقدرته. 

(۱۲) كما يعود السم الاهتمام بالأوقات والدقة في الواعید فكل صائم 
یتحری وقت الامساك ووقت الافطار ویدقق في ذلك حتی لایبطل صومه بسبب 
الاهمال او عدم الدقةء وتکرار ذلك كل يوم لدة شهر كسب صاحبه هذه 
الخاصیةء وهذا الجانب التربوي التعليمي الهام. 

(۱۳) والصوم مع ذلك كله له الآثار الصحية المباركة على الجسد. وقد كشف 
الطب الحديث هذه الحقيقة أخيراء ولجأت بعض المصحات الى الصوم 
كوسيلة فعالة في علاح كثيرمن الامرافن. 

(14):الضوع ركن من اركان الاسلاه سفق من ایا مک رفتاف انع 
للدین. ورمز للصفاء, وأداة للاحساس والتفاعل وسنام العقيدة. وحجر 
الزاوية في الایمان والفهم. ووقاية النفس وتربية الروح» ولب الخوف, ومطية 
الامل وغاية الرجاء, به يسمو خلق الرء ویعمق |یمانه ویعلو في درجات العلم 
الديني والسلوك الدنيوي. 

(۱۵) والصوم مع ما يلابسه من الاعتکاف والتصدیق والبعد عن الفحش في 
القول والعمل تدریب عملي دقیق لتهذیب النفس وتقویمها وتربیتها تربية 
صحيحة توهلها لآن تصل الى درجة من الروحية يقوي بها إيمانهاء ويشتد 
يقينهاء فتسكك طریق الخير في سهولة ويسر وتدعو له في معاملاتها مع آفراد 
اض فيصير الخیر طبیعة الفرد تلازمه في سلوكه مع نفسه ومع الآخرين ۱ 

ومما لا شك فيه أن الصوم لاعدل له ولا مثيل في تهيئة النفوس للتقوى 
والتريية السلیمة» ومن انتهى بهذه التهيئكة وألتربية الى غايتها «وصام 
رمضان ن إيماناً واحتساباً غفرله ما تقدم من ذنبه». 

وكل هذا الزاد والاتار التربوية من الصوم وشهر الصوم سهل اكنال لن 
صدق النية, وصام كما يريد الله لنا أن نصوم وکما علمنا رسولنا الكريم . 





Yee 





قال الله تعالى في محكم التنزيل : 
«باآیها الذین آمنوا کتب عليكم 
الصیام كما کتب على الذین من 
قبلکم لعلکم تتقون . آیاسا 
معدودات فمن كان منکم مربضا أو 
على سفر فعدة من أيام آخر وعلى 


الذین بطیقونه فدية طعام مسکین. 


فمن تطوّع خيراً فهو خیر له وآن 
تصوموا خير لكم إن كنتم تعلمون» 
البقرة/ ۱۸۲ و۰۱۸۶ 


يتهمنا ‏ نحن الاطباء ‏ يعض 


° 





القالات تلو المقالات عن آثار الصيام 
بقل + فيهم ان ال من الصنيام 
«التقوى» فلماذا هذا اللي في أعناق 
الآيات...؟ 


وهذه ليست حقيقة عزيزي 
القارىء فإذا قرأت معى هاتين الآيتين 
المباركتين ۰ وجدت أن رحمة الله 
بعباده بادية في تيسيره على أصحاب 
الرخص ... إلا أنه يشير بعد ذلك في 
رقة بالغة إلى أن في الصيام خيراً . 


وغيرهم مفادها أننا كمسلمين يعرفون 
حقيقة دينهم .لسنامن الذین يطيرون 
وراء نظرية علمية جديدة لم تصل إلى 
درجة اليقين العلمي ثم يقولون : هاهو 
القرآن يوافق احدث النظريات 
العلمية » ولو لم يكن من عند الله 
ماوافقها وقد يكون وراء هذا القول 
ماوراءه من فهم منسر ع ول #عناق 
بالاستجد اء العلمي لإثيات اعجاز 
القرآن وآنه من عند الله تعالى . 


إن ما نقرره دائماً ‏ كمسلمين ‏ هو 
أن القرآن يلقي ضوءاً على حقيقة 
علمية في طي آية من آياته » وعلى 
الباحثين والكاتبين أن ينتفعوا بهذا 
الضوء في التوجه نحو تلك الحقيقة ثم 
الكشف عن روائع قدرة الله وبدائم 
صنعه فيها من غير أن يلووا أعناق 
الآيات لیؤکدوا صدق القران ... 
دومن أصدق من الل قبلا» . 

وعليهم وهم يفعلون ذلك أن ينزلوا 
العلم من عليائه وأن يقفوا خاشعين في 
محراب القرآن لأن ما عندهم من العلم 
إنما هو هبة من الله منزل القرآن» ولو 
شاء لحبس عنهم عطاءه وأمسك رزقه 
ولكنه ريك الأكرم الذي علم بالقلم . 
علم الإنسان ما لم يعلم . . 

لعلك الآن - عزيزي القارىء - 
أدركت المنطق الذي ننطلق منه . 


والآن سأصحبك معى - عزیزی 
القارىء في جولة سريعة لكى أقنع 
مؤلاء وفوف إن الصبياء متا 
الع النفسية اذه بات 





يؤدى الإفراط في تناول الطعام 
والشراب إلى زيادة الوزن » وما ينتج 
عن ذلك معروف من مضاعفات 
مشش فک اها سعط الق 
وتصلب الشرایین والتهاب الحويصلة 
الا دم اله ھت الأطناء کل 
من يرغب في إنقاص وزنه أن يتبع 
نظاما معينا خلاصته : الاقلال من 
النشویات والسکریات والاملاح 
والذهون ننم الاکان من الحصرزات 
والبروتينات » وممارسة ابسط أنواع 
وبا هنت ال وه للش ... 

رمق ذلك كرون الا رین ان 
العوامل القن تمافة عسل اقا 
الوزن بشرط عدم الإسراف في وجبتى 
الافطار والسحور وما بینهما . 

ولعله من المؤسف أن وزارات 
التموين في حكومات المسلمين تعلن 
حالة الطورىء بمناسبے حلول شهر 
رمضان .. وكأنهم يعتقدون أن شهر 
مکنا هق سی ا رای ادا 
واالشرات علا شون الظیام: 


e 


فال كران امت سیت 
کات اوو افر تشه 
وغيره وهذه الأمراض تحتاج ق 
کالاتھا الحاية إل غاچ تواتی بالق 
عادة في فترات منتظمة کل ٤‏ أو ٦‏ 
ساعات لدة قد تطول ۰ ویحسن تناول 
الاقراص بعد الطعام حتی لا توش 
العو ون هه اا لاساص من ام 
يفطر المريض حتى ينتظم العلاج 


ويحدث الشفاء ... 


أما مرض الروماتيزم التعظمي 
(الروماتیزم الفصلی العظمي) ... 
و الس يمني ارفا ای سس 
الفخذ أو مفصل الرکبة. فإن الصیام 
واجب ومفيد في هذا الرض حیث أن 
انقاص الوزن وتقليل الحركة من 
الا الس لفات 

ولا يقوتنا ق نهنا اتال ان ننک 
أن الها تال اتا الضات 
ذلك ووحدانه ال ار تفه دنله اکر 
التسفر ف شتاہ الکشیر ي اران 
الروماتيزمية .. لأن الإيمان العميق 
العتااق ا و ك و سا زاك 
الروحانية التي تسود شهر 
رمضان ... 

گال ا دنس 
المريض والثقة بالشفاء مما یرفع من 
معنوياته ويقوى جهاز التغلب والشقاء 


کے 


على العديد من الأمراض الروماتيزمية 
التى تستحكم نتيجة اختلال جهاز 
المناعة بالجسم كالروماتويد ومرض 
القناع الأحمر وخلافه : 





اک له تلد 
منكم الباءة فليتزوج فإنه أغض للبصر 
وأحصن للفرج ومن لم يستطع فعليه 
بالصوم فإنه له وجاء» رواه 

لاس N‏ بای تسا 
المصطفی الگریم الذى یکشف 20ا 
تفه عن دور ال امن دی 
الغريزة الجنسية وتسامیه بها عن 
ا 

وحيث ان النظرة هي أس البلاء 
وهی أولى مقدمات الزنا .. فقد سد 
الحق تبارك وتعالى هذا الطريق من أوله 
سدا للذرائع وتوقيا من الوقوع في 
الو ا الس میس 
نت اراک ال اة فان 
السكرلة عق نی سوه لاگ 
فون قح ها راخ زرف 


فسيولوجية إلى القدد المسئولة عن 
تا اه 
تقوم بدورها بتنبیه الجهاز التناس‌ي 
وتلهب الغريزة الجنسية وهنا يدور 
الک الشحورة اذل الداكرة 
ال ولا يكون هخا ا 
لدى المراكز العصبية لاستقبال أى 
افوبخازج نطاق هذه لد خر 

© وهنا يآتي دور الصيام في التسامى 
بالغريزة الجنسية وإطفاء نارها ء لأن 
الصائم بحق تصوم جوارحه عن 
الحرام فعينه لا تقع عليه لأنه يعلم أن 
عين الله ترى عينه وأولى به أن يستحى 
منه عز وجل . كذلك فأذنه لا تسمع 
ا ا فتاه م 
الفحش ہ ويده لا تمتد إلى ما يغضب 
1ل وقلبه مضفول اک الله ونسپیحه 
تایه زکرم يديت سقط ال اک 
الجنسیه الخبيثة من آولها فلا متیرات 
ولا تنبیه للمراكز العصبية ولا 
هرمونات 





الظواهرى ‏ استاذ الأمراض الجلدية 
إن كرم رمضان يشمل مرضى الأمراض 
الأمراض بالصوم . ويتأتي هذا من 
أن هناك علاقة متينة بين الفذاء 
واصابة الانسان بالأمراض الجلدية . 
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ٍذ آن الامتناع عن الطعام والشراب 
مدة ما ء تقلل من الاء في الجسم والدم 
وهذا بدوره يدعو إلى قلته في الجلد › 
وحینثذ تزد اد مقاومة الجلد للأمراض 
المعدية والميكروبية ومقاومة الجلد في 
علاج الأمراض العدية هی العامل 
الأول الذي يعتمد عليه ہت 
الشفاء وتقلل قلة الماء في الجلد ايضاً 
من حدة الامراض الجلدية الالتهابية 
والحادة والنتشرة بمساحات کبيرة في 
الجسم : 
كما ا فا ا 
الكمية التي تصل إلى الامعاء وهذا 
بدوره بریحها من تکاشر الیکروبات 
آلکامته او كا ر عفر بقل 
تقاط للك" اایکر وی ارت میت ریق 
إفرازها للسموم وبالتالى يقل 
امتصاض كاك السموع من الامعاه.. 
وهذه السموم تسيب العدید من 
الاتزاشن آلخلدید والأمماء ما شی 
إلا بؤرة خطرة من البؤر العفنة ال 
تشع سمومها عند كثير من الناس > 
وتوّذي الجسم والجلد وتسيب لهما 
أمراضاً لاحصرلها . وشهر رمضان 
هو هدنة للراحة من تلك السموم 
وآضرارها . ويعالج الصیام أيضا 
أمراض البشرة الدهنية وأمراض 
زيادة الحساسية . 
دوق حاء ق كدان السو القن 
للدکتور ەفائق الجوهري ما نصه : 
«آن الصوم من وجهة النظر 


OL 


الصحيحة وسيلة لتطهير الجسم مما 
يحتمل أن يكون به من زيادات في 
السموم الضارة » او غذاء لالزوم له 
ونحن نجده في الموسوعات الصحية 
س باب العلاج بالغذاء» : 





يفيد الصيام في علاج اضطرابات 
الامعاء المزمنة والمصحوية بتخمر 
المواد النشوية والبروتينية وذلك نظراً 
لاستراحة الجهاز الهضمي أثناء 
ساعات النهار من افراز العصارات 
الهاضمة » وکذلك تقل حركة الأمعاء 
الكثيرة ۰ وهذا بدوره یعطی للامعاء 
فرصة للتخلص من الات 
التراکمة بها ... وعلى هذا فان 
الصيام يعتير من أفضل الوسائل 
لتطھبر الأمعاء . 

- كذلك فالصيام علاج مفيد لزيادة 
الوزن الناشئة من كثرة الغذاء على 
نحو ما زگره سانفا سام ایشا 
دور في علاج بعض حالات الضقط 
الدموي . 
- والصیام انتا علاج فعال لعسر 
الهضم الذي يحدث لدى بعض الرخی 
نتيجة لادخال كميات طعام كبيرة من 
المواد الدسمة أكثر مما يحتاجه 
الجسم .. لذلك فالصيام ينظم 
الوجبات ويعالج هذا المرض بشرط 
عدم الإسراف في تناول تلك الأطعمة 


ے٠‎ 


... لاثك بهذا - 
عزيزي القاریء ستفقد الصيام بعض 
حكمته التى فرضه الله تعالى من 
rS‏ 

- آما في البول السكري فلما كان قبل 
ووو كم و غالا بزيادة في 


الوزن فالصوم يكون في هذه الحالة 
اكا مقية | افا : 


على مائدة الافطار 





٭ عندما يتعرض المصابون 
بالاضطرابات النفسية والعصبية لأي 
يدر ا اش ان المي 
آو آي مثير لهم... فإن هذا يؤدي إلى 
ارتفاع هرمون «الادرينالين». في 
دمهم.. وكما نعلم أن ارتفاع هذا 
الهرمون يؤدي إلى زيادة في معدل 
ضربات القلبء وارتفاع في ضغط الدم 
وارتفاع السكر مؤقتا في الدم... 


وقد يصاب الشخص بارتعاش 
اليدين والشفتين وتلعثم في کلامه . 
٭ وقد اثبتت التجارب الطبية أن 
الصيام ينظم إفراز الهرمونات 
المختلفة ومن بينها هرمون 
«الادرينالين» وبالتالى بلطف من حدة 
نابيرة . 

كما أن الصيام یمنح الأعصاب 
قوة على تحمل الصدمات ويهديء 


بالطبع إلى الشعور بالارتياح والسرور 
وال عل ورا هت الكارق 
دون أن تترك أسوأ الآثار . 

....مع عدم مراعاة عدم متالية هذا 
العلاج مع هؤلاء الذين یٹورون لاتفه 
الأسباب في نهار رمضان ... هؤّلاء 
الذين لم تخالط يشاشة الإيمان 
قلوبهم ... هوّلاء الذین لم یتذوقوا 
حلاوة الصیام .. 
# آما المرضى النفسیون الذین یشکون 
من عدم السيطرة على النفس 
والاحساس بالاختناق والضيق في 
حالات الاكتئاب النفسي فين الصيام 
يعودهم على ضبط النفس وترويضها 
على احتمال الجوع والعطش . 

مها نس الريك بق ذلك وكين 
قد بدأ العلاج النفسی بالفعل» ويشعر 
بالكقة ف نفسه وبقدرته غل مالبة 
افو واكان الف 
الو 

وقد يكون الصيام أجدى وأنفع من 
مئات العقاقير في علاج هؤلاء الرخیء 
ويشير علم النفس الحديث على 
الأشخاص الذين يصابون يهذه 
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اش اص یھ EE‏ 
والمواقف المزعجة بأن يواجهوها 
وبطونهم خاوية !!! 
ع کو کی اس تا 
لفوائد الصيام وعلاجه للامراض 
النفسية والعضوية وهناك جوانب 
اکری و 
بدا علاوة عل ما للصیام من آثر 
عن الناحية الخلقية وکذلك الناحية 
الاقتصادية وما فيه من رياضة روحية 
وتقرب بين العبد وربه ...الخ . 
فهل رآیت عزيزي القاریء حکمة 
الصیام التي شرعها الله في القرآن 
الکریم وما حوته من اسرار طبية 
ونفسية غير ما نعرف من فضائل 
الحث على الصدق والاحسان إلى 
الفقير والمحتاج . اليس هذا لصالح 
العيد » وصالحه وحده ؟... 
ا شتا بعد مھ َال ]لك احتف 
خاشعتن انم فول الحو ال 
«و آن تصوموا خير لکم إن کنتم 
تعلمون» البقرة/ ۱۸۶. 
اللهم تقبل منا صیامنا , واجعله قي 
ميزان حسناتنا يارب العالین . 





۷ 





7 وم سے یر امھ 222 مد وي تہ عل 
ا راز شمه ماس یله وا فا 
رَمَركانَ ey‏ 2 ی رو 
2 0 1 و و ۹ 1 کے ہد مسر رن از ۳ 
ا يڪم ايس رولا لت رار ےو ان وسكي 
مرو وس ود و ( البقرة ۱۸۰) 
عن آبي هريرة رضي الله عنه عن النبي صلى الله عليه وسلم 
قال : ( من صام رمضان إيمانا و احتسابا غفر له مانقدم من 
ذنبه . ومن قام ليلة القدر إيمانا واحتسابا غفر له ماتقدم من 

















نية الصوم؛ في نهار لا يحرم صومه . 





وحكمه أنه فرض عين على كل مكلف . 


الضناء كما کتب على الذين من ١‏ قباکم للك نتقون. آیاما معدودات) 
البقرة | ۱۸۲ء ئ۸ 

وقوله تعالى : : (شهر رمضان الذي آنتزل فده القر آن هد ی للداس وتات 
من الهدى و الفرقان فمن شهد منکم الشهر فليصمه) . البقرة | ۱۳۵ 

ومن السنة: قول الرسول صلى الله عليه وسلم: (بني الاسلام على خمس: 
شهادة ان لإ إله إلا الل و آن محمدا رسول الله و اقام الصلاة و ایتاء 
الزكاة وحج البيت وصوم رمضان) . 

( رواه البخاري ومسلم ) 





ویشترط لوجویه: الاسلام والبلو غ, والعقل. والصحة والاقامة ۔ ولا 
تکون المرآة حائضاء ولا تفساءء ولا حاملا ء ولا مرضعاة. والقدرة عل 
الصوم ۰ 


۰۹ 





الوق ا هلا یه لشو الاب مھا تن اھ سای وس ھا 
الأعمال بالنيات وانما لکل امرىء ما نوى). ومحلها القلب. وهي واجبة لكل 
يوم عند جمهور الفقهاء. وعند المالكية تكفي النية الواحدة في أول كل صوم 
يجب تتابعه كصوم رمضان وصوم الکفارة. فينوي في أول ليلة من رمضان 
صیام الشهر كله ویقوم مقام النية الاستعداد الصیام منل القیام للسحور 
وتحري وقت الفجر للامتناع عن الأكل وغیر ذلك. ولا يضر الأكل آو الشرب 
أو إتيان الزوجة بعد النية مادام ذلك قبل طلو ع الفجر. 

الثاني: الامساك عن الفطرات من طلوع الفجر الى غروب الشمس لقوله 
تعال (وکلوا و اشربوا حتى يتبين لکم الخیط الأبيض من الخیط ا لأسود 
من الفجر ثم آتمو! الصیام إلى اللیل) البقرة | ۱۸۷ والراد بالخیط الابیض 
والأسود بیاض النهار وسواد اللیل.. ولو طلم الفجر وق فمه طعام فلفظه 
هم وال۱2 انامه وق دا كانه رقم 





یباح الفطر للمریض الذي یرجی برؤه؛ والسافر ويجب علیهما القضاء 
لقوله تعالی: (ومن كان مریضا أو على سفر فعدة من آیام آخر). والمرض 
البیح للفطر هو الرض الشدید الذي يزيد بالصوم أو یؤخر الصوم شفاءه 
والسفر البیح للفطر هو السفر الذي تقصر الصلاة بسببه؛ وقد قدره اهل 
العلم يما لا يقل عن واحد وتمانین كيلو مترا.. ویکره للمریض أن یصوم لا 
قد یلحقه بذلك من ضرر. آما السافر فله أن یصوم وله أن یفطر لما رواه 
مسلم: قال حمزة الأسلمي: پارسول الله أجد من قوة على الصوح في السفر 
فهل علي جناح فقال: «هي رخصة من الله تعالى فمن آخذ بها فحسنء ومن 


=۰ 
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أحب أن يصوم فلا جناح عليه». وإذا نوی المسافر الصیام باللیل وشرع فيه 
جاز له الفطر اثناء النهار آما إذا نوی الصيام وهو مقيم ثم سافر في اثناء 
النهار فجمهور العلماء قل عدم جوان القطر له .. والجازه بعض العلماء . 





يباح الفطر للشيخ الکبیر والراة العجور والریض الذي لا يرجى برؤه. 
واصحاب الاعمال الشاقة الذين لا یجدون متسعا من الرزق غير ما پزاولونه 
من أعمال.. إذا كان الصیام يشق علیهم مشقة شديدة في جمیم فصول 
السنة وعليهم أن يطعموا عن كل يوم مسكينا وجبتين من أوسط ما يأكلون 
عادة ولا قضاء عليهم. روى البخاري عن عطاء ١‏ أنه سمم ابن عباس رضى 
الله عنهما يقرا (وعلى الذين يطيقونه فدية طعام مسكين) قال ابن عباس 
فيطعمان مكان كل يوم مسكينا) . 


والمريض الذي لا يرجى برؤه ويجهده الصوم والعمال الذين يضطلعون 
بمشاق الأعمال مثل الشيخ الكبيرولا فرق . 





يرى الأحناف ان الحامل والمرضع سواء خافتا على نفسیهما أو على 
ولدیهما فعليهما القضاء ويرى ابن عباس وابن عمر ان عليهما الفدية إطعام 
مسكين عن كل يوم ويرى أحمد والشافعي: آنهما إن خافتا على أتفسهما فقط 
آو على آنفسهما وعلى ولدهما فعليهما القضاء. وان خافتا على الولد فقط 
فعلیهما القضاء والفدية . 





يشاهد السافرون بالطائرة وبخاصة إذا كانت فوق السحاب. آنهم إذا 
نظروا إلى الأرض قبیل الغرب لم يروها لان قرص الشمس غاب عنها يسيب 
تقوس سطح الكرة الارضیه. ق حين أن نورها یظل ظاهرا على السحاب فترة 
تم يختفي. وهم في الوقت نفسه یشاهدون قرص الشمس واضحا وهو یمیل 
الى الغروب حتی يختفي تماما. ومع الترخیص للمسافر سفرا طویلا بالفطر 
۳۹ 


بشروطه العروفة» قد يختار بعض الناس أن يصومواء بل قد يلزمهم أحياناء 
عل هذا . 





لا يجوز ابدا ان يفطروا إذا مروا على آرض غاب عنها نور الشمس. 
ماد اموا هم يروتهاء فان الليل إذا كان قد دخل على سكان الارض في منطقة 
فإنه لم يدخل على ركاب الطائرة بعد» وعلى هذا لا يجوز لهم الافطار إلا بعد 
غياب قرص الشمس تماما. قال تعالى: (ٹم أتموا الصيام إلى الليل) وليل 
الركاب لايدخل إلا بتواري قرص الشمس عنهم في الفیب . 





ما ببطله ویوجب القضاء فقط 


۰ - الأكل أو الشرب عمدا عند بعض الفقهاء فان أكلأو شرب ناسیا أو 
مکرها فلا قضاء عليه ولا کفارة. 
۲ - القىء عمد فان غلبه القىء فلا یبطل صومه. 
۰ الحیض والنفاس ولو ن اللحظة الاخيرة قبل غروب الشمس؛ ویجب 
على الحائض والتفساء قضاء ما فاتهما.. آما الاستحاضة وهي نزول الدم في 
غير آوقات الحیض فلا تمنم الصوح ولا الصلاة . 
٦۔‏ انزال الني إذا تعمده الصائم بسیب من الأسباب التي توّدي إليه 
کالاستمناء وتقبیل الزوجةء والنظر التکرر لمن عرف انه ینزل به على ما رآه 
بعض الأئمةء آما نزول المني باحتلام فلا يبطل الصیام ولا یبطله الذي ولا 
الود ي . 
۷- الردة عن الاسلام ومنها سب الدین واحتقار مقدساته وجحد ما علم منه 
بالضرورة کوجوب الصلاد. 
۸ - الجنون والسکر التسبب فیه والاغماء . 
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*- من نقض نية الصيام قاصدا الفطر يطل صومه وان لم يتناول مفطرا 
۰ - إذا تناول الصائم مفطرا أو فعل ما يفطر ظانا غروب الشمس أو عدم 
طلوع الفجر فظهر خلاف ذلك فعليه القضاء عند الأئمة الأربعة . 

وعند بعض الفقهاء صومه صحيح ولا قضاء عليه لقوله تعالى: (ولیس 
عليكم جناح فيما آخطاتم به ولكن ما تعمدت قلو بكم). 
۱ - الدخان بجميع أنواعه والنشوق الذي یؤخذ عن طريق الأنف . 









© اجمع الأئمة على أن الجماع يوجب القضاء والکفارت. بشرط أن يكون 
الصائم عامدا مختارا عالا بالتحريم؛ وبشرط أن يكون الجماع هو السبپ 
الوحيد في بطلان الصوم. وألا يكون الصائم مخطنا. فلو جامع ظانا بقاء 
الليل آو دخول المغرب تم تبين أنه جامع نهارا فلا كفارة عليه وعليه القضاء 
فقط. غير أن الامام أحمد يرى أن الجماع موجب للقضاء والكفارة مطلقا 
سواء آکان الصائم عامدا ام ناسياً عالا أم جاهلاً. مختارا ام مكرها ام 
© كما يرى الإمام مالك القضاء والكفارة أيضا في الفطر المتعمد وكذلك الامام 
آبو حنيفة إذا كان الفطر لغير عذر شرعي بغذاء يميل إليه الطبع وتنقضي به 
حاجة البطن. بخلاف ما إذا كان فطره لعذر أو بشيء لیس فيه غذاء ولا تنقضي 
به شهوة البطن كالدواء متلا فان فيه القضاء فقط. 

والامام آبو حنيفة في هذا يفرق بین من يفطر بتيء يشتهيه عادة وبين من 
قطر بثيء لا يشتهيه؛ فيوجب الكفارة في الأول لان فيه تلبية للشهوة التي 
بے آن یسا سان ولا یشعف نوا 





والکفارة التی تحدثنا عنها هی ١‏ 
١‏ - عثق رقبه . 
۲ - اطعام سدئ مسكينا 8 
NIT‏ 


وهي واجبة على هذا الترتيب. فمن لم يجد عتق رقبة فعليه صيام شهرين 
متتابعین» فان لم يستطع فإطعام ستين مسكينا لكل مسكين وجبتان كاملتان 
مق تسا يكل عاد از تال 

ويرى بعض الفقهاء أنه مخير بین هذه الثلاثة فأيها فعل أجزآته وافساد 
كل يوم بالجماع له كفارته الخاصة ويرى الأحناف ان كفارة واحدة تكفي عن 
إفساد جملة آیام . 

ويجب ألا يكون ف المساكين من تلزمه نفقته كالوالدين والابناء 
والزوجة . 

أما أقاربه الذين لا تلزمه نفقتهم فلا مانع من اعطائهم» بل انهم مقدمون 
على غيرهم برا بالرحم . 





كيفية القضاء: ان يصوم بدل الأيام التي أفطرها في زمن يباح فيه الصوم 
ويجوز له أن يصوم ايام القضاء متتابعة أو متفرقة. 

ویسن له التعجيل بالقضاءء وتجب عليه البادرة إذا بقي على رمضان 
الخال بقدر ما يكفي القضاء, فإذا آخره عن رمضان وجب عليه مع القضاء 
فدية عن كل یوم أخره» وذلك إن كان التأخير بغير عذرہ فان كان بعذر فلا قدية 
عليه مع القضاء. ورأى آبو حنيفة عدم وجوب الفدية للتآخیر مطلقاء سواء 
أكان بعذر أم يغير عذر . 

ومن مات وعليه صيام صام عنه وليه لصحة الحديث بذلك؛ وقال الأحناف 
والمالكية: لا يصوم عنه وليه بل يطعم عن كل يوم مدا . 





وهي نوعان » مكروهة وغير مكروهة. 





١‏ - مضخ الطعام آو ذوقه ثم مجه. إلا لحاجة كالطاهي فلا يكره. 
۲ - مضغ العلك (اللبان) الذي لا يتحلل منه شي ء. قان تحلل منه شي ء وبلعه 
-١١5 -‏ 
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یں سیسات سینا ماکان اکا تہ جانا ات 
قشم رامسم ار ارت ھا a‏ الحم ھی اق اع 
اعت رر شنت ت ع نصا :ان الوم شس گت اشن 
عن شهواتها . 

٤‏ - الاكتحال والتقطیر ق العين لغير ضرورةء والشافعیة والأحناف لا يقولون 
بالکراهة. ومالك يقول بالحرمة إن تحقق وصول الطعم إلى الحلق. وان شك 
كره. وعند أحمد یکره» وإن وجد الطعم ي الحلق بطل الصوم. 





۱-وصول شيء ال الجوف بنسیان و اکراه. او بسبب یعذر به شرعا: وذاك 
عند غير الالكية. آما هم قیبطلون الصوم بالنسیان والاکراه. ويوجبون 
القضاء دون الکفارة . 

اة الد تفا تیا و مه بل ا اه 3 
امش وهای فمك وة 

۲- ابتلاع الریق ما لم يجاوز الشفةء فان جاوزها ثم ابتلعه افطر. 

٤‏ - وصول غبار الطریق إلى الجوف لشقة الاحتراز عنه, وكذلك غبار الدقيق 
للطحان ومن یعالجه. فان تعمد الابتلاع آفطر . 





من صام وترك الصلاة فقد ترك الأهم في آرکان الاسلام فان لم يكن مؤمنا 
يما ترك كان خارجا عن الاسلام ولا ینفعه صوم ولا زكاةء وان کان مؤمنا يما 
ترك كان فاسقا عن آمر ربه وصح صومه كما تصمّ العباد ات الاخری. وإن 
كان صومه مع ترك الصلاة دلیلا بینا على أنه لم يصم امتتالا لأمر ربهء وإلا 
لحا ترك الواجب الأول . 





إذا أصيب. الانسان بمرض السکر. فعليه أن يعرض نفسه على طبيب 
مسلم حاذق موتوق به في دینه. لفخصه والوقوف على درجة مرضه بوساطة 
تحليل البول آو الدم أو هما معا وبيان أثر الصوم في حالته؛ فإذا طلب منه 
الإفطار كان عليه ان يفطر حتى لا يلقي بنفسه ف التهلكةء وإذا آخبره بان 


NNO = 


الصوح لا يضره وجب عليه أن يصوم . 





الصبي وإن كان الصوم غيرواجب عليه إلا أنه ينبغي لولی آمره أن يأمره 
به ليعتاده من الصفر مادام مستطيعا له؛ قادرا على تحمله. فقد كان 
ویرغبونهم فيه بأنواع من اللعب يتلهون بها عن الجوع تقول الربيع بنت 
معوذ - فيما رواه البخاري ومسلم: (کنا نصوم صبیاننا الصغارء وتذهب 
الى السجد فنجعل لهم اللعبة من العهن - الصوف - فإذا بكى آحدهم 
من الطعام اعطیناه إياهاء حتی بکون عند الافطار) . 





ذكر الفقهاء مسالة تقدیر وقت الصیام ق البلاد القطبية حیث يستمر 
اللیل نصف سنة فى القطب الشماي بینما تکون هذه الدة الطويلة نهارا ق 
القطب الجنوبي وف البلاد غير العتدلة حيث يطول فیها الليل ویقصر النهار 
آو بالعکس. فقال البعض تقدر آوقات الصلاة والصوم على آقرب البلاد 
المعتدلة الیهم : وقال البعض الآخر تقدر على البلاد المعتدلة التی آنزل فیها 
التشريع كمكة والمديئة. وكل من الرایین جائز فإته اجتهادي لا نص فيه . 





© إذا رایت هلال رمضان أو هلال غيره فقل كما كان الرسول صل الله عليه 
وسلم يقول: (اللهم آهله علینا بالأمن والایمان و السلامة والإسلام ربي 
وربك اش هلال رشد وخير) (رواه الترمذي وقال حديث حسن). 

© استقبل رمضان بنیة آن تصوم لله إيمانا واحتساباء وافتح ق أول ساعة 
منه. صفحة جديدة في سجل آعمالك ومعك العزم الأكيد على التزود فيه 
بصالح الاعمال. فمن آدرکه رمضان فلم يغفر له. فقد خاب وخسر! يقول صلی 
الله عليه وسلم: (إذا كان أول ليلة من شهر رمضان. صفدت الشیاطن. 
وغلقت آبواب النار فلم يفتح منها باب. وفتحت آبواب الجنة فلم يغلق 
منها باب. وينادي مناد: 


۱۱٦ -‏ بت 
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ياباغي الخير آقبل. وياباغي الشر اقصر) رواه النسائي والترمذي بنحو 
هذا اللفظ والحاكم وقال: صحیح على شرطهما ). 

© لیکن منهجك ف الصوم. التخلي عن الرذائلء والتحي بالحلم والوقار 
والسكيتة واجتناب الرفث وهو الفحش من القول. والعبارات البذيئة النابية. 
وترك الصخب. وهو الصياح ورفع الصوت. فذلك علامة السفة والطیش. 
فعن أبي سعيد الخدري رضي الله عنه عن النبي صل الله عليه وسلم قال: 
(من صام رمضان. وعرف حدوده وتحفظ مما ينبغي له أن بتحفظ. کفر 
ما قبله) (رواه آحمد وابن حبان ق صحيحه والبيهقي بسند جيد). 

© إذا صدرت من غيرك إساءة لك فقابل السيئة بالحسنة؛ وادفع بالتى هی 
امو وذكر فش جا السا ہر ی الما کر وو دعي البرك 
الرسول الكريم به في هذا الوقف (فإن شاتمه أحد أو قاتله. فليقل: إني 
صائم.. إني صائم) (من حديث رواه أحمد ومسلم والدسائي) . 

© اقبل على تلاوة القرآن في رمضان. في ليله ونهاره ق الصلاة وخارج 
الصلاة. فهو شهر القرآن.. ففي الحديث التفق عليه.. (کان رسول الله صلى 
الل عليه وسلم. آجود الناس. وكان آجود مايكون في رمضان حين يلقاه 
جبریل. وكان جبریل يلقاه في كل ليلة من رمضان فيد ارسه القر آن. 
فلرسول الله صل ال عليه وسلم حين يلقاه جبریل. آجود بالخير من 
الريح المرسلة) .. والصيام والقرآن يشفعان للمؤمن يوم القيامة يقول 
الصيام (آي رب منعته الطعام و الشهوات بالنهار فشفعني فيه. ويقول 
القرآن منعته النوم بالليل فشفعني فيه فيشفعان) (رواه أحمد بسند 
صحیع) . 


© لا تجعل شهر الصوم شهر فتور وکسل. فمن الاساءة لفريضة الصوم أن 
تکون مدعاة للتراخي عن العمل. وضعف الانتاج فهو شهر جلد وصبرء 
يتسلح فيه الؤمن بقوة الارادة. ومضاء العزيمة, فينشط إلى العمل. وينطلق 
و ميادین الکقاح. یملق‌ها بالجد الشر. والسعي البناء.. عن عبادة بن 
الصامت رجي ال عنه آن رسول ال صل الق عليه وسلم كال پوما وقد حضر 
رمضان : (أتاكم رمضان شهر برکة. يخشاكم الله فيه فینول الرحمة. 
ویحط الخطايا. ویستجیب فيه الدعاء, ينظر الله تعال إلى تنافسکم فیه, 
ويباهي بكم ملائكته. فاروا الله من آنفسکم خیرا. فان الشقي من حرم 
۔ ۱۷ 


فيه رحمة الله عز وجل ) (رواه الطبراني ورواته تقات). 
© قدم لغيرك ما استطعت من الخير في رمضان. فان التواب يضاعف فيه 
واسداء العروف. وإطعام الجائع في هذا الشهر الكريم يقع في ميزان الله 
یرف وق كان سوچ هت اه عليه مس الحو ها کون 
رمضان» یقول صل الله عليه وسلم في حديته عن مزایا هذا الشهر الکریم: 
(هو شهر الصير. والصبر تو ابه الجنة. وشهر المو اساة. وشهر یراد في 
ررق المؤمن فيه. من فطر فيه صائما كان مغفرة لذدوبه وعتق رقبته من 
النار, وكان له مثل أجره من غير أن ينقص من اجره شيء. قالوا يارسول 
الله ليس کلنا یجد مايفطر الصائم, فقال صلى الله عليه وسلم. يعطي الله 
هذا التواب لمن فطر صائما على تمرة. أو شربة ماء. أو مذقة لین (أي 
حسوة أو جرعة من اللين) (رواه البيهقي وابن خزيمة في صحيحه ثم قال: 
دين لحيو 

© حتى يكون صومك صحيحا يؤتي ثمرته ويظهر آثرہ في سلوكك والخلاقك, 
تجنب قول الزور: من الكذب والغيبة والنميمة والمراء وشهادة الزور 
والسخرية بالناسء وتتبع عوراتهم. والأيمان الفاجرة . 

وتجنب أيضا عمل الزور: وهو يشمل المعاصي البدنية جميعهاء وبذلك تكون 
جوارح الصائم كلها في مأمن من الرذائل التي تضر بالفرد. وتدمر المجتمع! 
وما أبلغ قول المعصوم صل الله عليه وسلم وهو يضع دستوراً للصائم في 
كلمات تنأی به عن مواقم السوء ومزالق الهوى: (من لم يدع قول الزور 
و العمل به فليس لله حاجة في آن يدع طعامه وشرایه) (رواه البخاري). 


© تناول افطارك عقب غروب الشمس مباشرة وقبل صلاة الفرب؛ على 
تمرات ونرا فان لم يتيسر لك ذلك فعلى الاء فان الاء طهور. وذلك لتکسر حد ة 
الجوع, وتطفيء حرارة العطش فين لبدنك عليك حقاء وحتی تقبل على صلاة 
المغرب غير معجل. هذه سنة نبيك عليه آفضل الصلاة والسلام. فعن 
سهل بن سعد أن النبي صل الله عليه وسلم قال: (لا درال الناس بضر 
ما عجلوا الفطر) (رواه البخاري ومسلم) وعن آبي هريرة رضي الله عنه قال : 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: قال الله عز وجل: (آحب عبادي إل 
اعجلھم فطرا) (رواه الترمذي وقال حديث حسن). 

© عند الافطار توجه الى الله بالدعاء لنفسك وللمسلمين فهي ق هذه اللحظة 

۱۱۸۰ بت 
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دعوة مقبولة إن شاء ال يقول صل الله عليه وسلم: (إن للصائم عند قطره 
دعوة ماترد) (رواه ابن ماجه). 

وثبت أنه صل الله عليه وسلم كان يقول: (ذهب الظما. وابتلت العروق. 
وثبت الأحر إن شاء الل تعالى) . 

وروی مرسلا أنه صلى الله عليه وسلم کان يقول: (اللهم إني سالك 
درحمنك التي وسعت کل ننيء: أن تغفرلي) 
© تناول سحورك قریبا من الفجر, ففي ذلك عون على النشاط في النهار, 
وتحمل مشاق الصوم, والوقت الناسب للسحور. قبل الفجر بنصف ساعة 
وبذلك یجتمم لك فضلان. تحقیق السّنة بتأخير السحور. وإدراك صلاة 
الصبح جماعة في وقتها.. عن أنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله صل ال 
عليه وسلم: (تسحروا فان في السحور بركة) (متفق عليه). وعن زيد بن 
ثابت رضي الله عنه قال: (تسحرنا مع رسول الله ص الله عليه وسلم ثم 
قمنا إلى الصلاة. قیل كم كان بينهما؟ قال: خمسون آية) (متفق عليه) . 
© تجنب الافراط في الأكل والشرب. فان من حكم الصوم. التخفيف على 
العدة, وتنقية البدن من رواسب الطعام المتراكمة في د اخله طول العام؛ وان 
عدد أ کبیرا من الأمراض الشديدة: والعلل النهكة» ينشا من اکتظاظ العدة 
بما لا تطيق هضمه. وقد جاء في الحديث: (ما ملا ابن آدم وعاء شرا من 
بطنه) (رواه الترمذي) وقد آمرنا الله تبارك وتعالى بترك الإسراف في الأكل 
والشرب. في رمضان وغيره فقال ع من قائل: (وکلوا و أشربوا و لا تسرفو ا 
انه لا يحب المسرفين) (الأعراف | ١؟).‏ 
( ربدا اغفر لنا دنو بنا وإسرافنا في آمرنا وثبت آقدامنا وانصرنا على 
القوم الكافرين) . 





صلاة التراويح ف كل ليلة من رمضان سّنة مؤّكدةء وتسن فيها الجماعة 
ووقتھا بعد صلاۃ العشاء 5 





ے۹۹ 


وسلم خرج من جوف الليل ليالي رمضان وهي ثلاث متفرقة: ليلة الشالث 
والعشرین. والخامس والعشرین. والسايع والعشرين وصل ف السجد 
وصل الناس بصلاته فیها وکان يصلي بهم رکعات. ویکملون باقیها في بیوتهم 
فکان يسمع لهم أزيز کازیز النحل . 

وقد ظل الصحابة یصلونها متفرقین» حتی رأی عمر رضي الله عنه ق 
کر 
چماعة مما استحسنه عمر رضي الله عنه ووافقه عليه الصحابة وسار عليه 
المسلمون من بعده. وروی الامام مالك ق الموطاً عن يزيد بن رومان قال: 
(كان الناس في من عمر رضي الله عنه يقومون في رمضان بتلات وعشرین 
ركعة) ‏ أي بزيادة الوتر ثلاث ركعات على التراویح. وقد جمم عمر الناس على 
هد! العدد ي السجد ووافقه الصسحابة عل ذلك وم وس لهم مخالف ممن 
بعدهم. وقد ذکر اصحاب هذ! الراي آن الس سی ال علیه وسلم وران کان 
قد صل بالناس في السجد ف الليالي التي خرج إليهم فيهاء شاني رکعات إلا 
کم کایاگشئ الفشرين و مسجم وة لت امین سنة لاعت 
والجماعة فیها فضلها تابت لا ینکر ورسول الله صل الله عليه وسلم قد 
رغب في مطلق قیام اللیل في رمضان فقد روی الجماعة عن آبي هريرة رضي الله 
عنه قال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم یرغب في قیام اللیل من غير أن 
یأمر فیه بعزيمة فيقول: (من قام رمضان إيمانا واحتسابا غفر له ماتقدم 
من ذنيه). 

ویسن القنوت ,في الوتر ق النصف الثاني من شهر رمضان عند الامام 
الشافعى. 

ومن الأفضل أن ينتهي من قراءة القرآن في التراويح بانتهاء شهر رمضان 
متى تيسر له ذلك وإلا فليصل ہما تیسر لە . 

وروح الصلاة الخشوع. فليحرص عليه قبل أن يحرص على زيادة 
الركعات؛ وعلى قراءة القرآن كله أو بعضه فيها أو یحرص على العشرين ركعة 
آو الثماني . وب رکعات قلیلةء تؤدى فق صلاة خاشعة. وقراءة فيها تدبث 
خير من ركعات كثيرة قصيرة لا خشوع فيها..! 





للعمرة ق رمضان ثواب كبير يساوي تواب حجة . 
۹ 
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دوی البخاري (قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لامرآۃ من الأنصار 
سماها.. ما منعك أن تحجي معنا؟ قالت كان لنا ناضح فرکبه يو فلان 
وابنه -لزوجها و ابنها - وترك ناضحا ننضح عليه قال فإذا كان رمضان 
اعتمري. فان عمرة في رمضان حجة أو نحوا مما قال و رواية مسلم 
قال :(فعمرة في رمضان تقضي حجة أو حجة معي) . 

ولکن يجب أن یعلم أن العمرة في رمضان» وان كان لها متل تواب الحي. 
إلا آنها لا تسقط فريضة الحج عمن عليه هذه الفريضة . 

دوی آنس رضي الله عنه أن رسول الله صلى الله عليه وسلم اعتمر اربعم 
عمرات. کلهن ‏ ذي القعدة إلا التي مع حجته . 

عمرة من الحديبية آوزمن الحديبية في ذي القعدة» وعمرة مع العام القبل 
ف ذي القعدة. وعمرة من جعرانة حيث قسم غنائم حنین في ذي القعدة 
وعمرته مع حجنه. 

وإنما اعتمر النبي صل الله عليه وسلم في ذي القعدة لفضيلة هذا 
الشهر. ولخالقة الجاهلية في ذلك. فإنهم کانوا يرونه من أفجر الفجور. ففعله 
صلی الله عليه وسلم مرات في هذا الشهر. لیکون أبلغ في بیان جوازه فیه. 
وأبلغ في ابطال ما كانت الجاهلية عليه . 

وقد وقع خلاف حول ما إذا کان الأفضل العمرة في رمضان. أو في شهر 
الحج. فقيل ان العمرة في رمضان لغير النبي أفضلء وأما في حقه فما صنعه 
آفضل. وذلك لأنه فعله للرد على أهل الجاهلية الذين کانوا يمنعون الاعتمار قي 
أشهر الحجء وهذا هو رأي الجمهور . 





الاعتكاف رياضة روحية وتزكية نفسية وتطهير للقلب والعقل من غلية 
اغراض الدنيا على نفس المؤمن.. وتكون ق السجد تفرغا لله سبحانه وتعالى 
ولعبادته.. يلجا اليها الذين يزدادون شوقا الى رضى الله؛ ولهفة الى عفوه 
ومغفرته وحبه. 

ورياضة الاعتكاف رياضة قدیمة» كان يوديها اصحاب النفوس الشفافة. 
روى البخاري ان عمر رضي الله عنه قال يارسول الله (اني نذرت ف الجاهلية 


“1 - 


أن اعتكف ليلة في السجد الحرام فقال له صلى الله عليه وسلم.. أَوْفٍ 
بنذرث) . 

وعن عائشة آم المؤمنين رضي الله عنها أن النبي صلى الله عليه وسلم كان 
يعتكف العشر الأواخر من رمضان حتى توفاه الله ثم اعتكف أزواجه من 
بعده. (رواه البخاري ومسلم) . 

وکان رسول الله صل الله عليه وسلم - كما روی البخاري - یعتکف ‏ کل 
رمضان عشرة آیام. فلما كان العام الذي قبض فیه, اعتکف عشرین پوما. 
ومعنی الاعتکاف: الاقامة الكاملة في المسجدء وعدم الخروج منه مدة معينة. 
على نية التقرب لله عز وجل» وهو سنة حين يتطوع به السلم من تلقاء نفسه. 
وتتاکد سنیته ف العشر الأخيرةمن رمضان. فإذا نذره السلم» کان واجبا عليه 
ان يؤّديه. 

ولیس للاعتکاف وقت محدد. فمتی مكث الانسان في السجد مدة بنية 
الاعتکاف, کان معتکفاء فیذا خرج. فله أن یجدد النية, ویجوز ذلك. آسا 
۱عتکاف التذور فیجب عليه آن کیامل الوجه الذي نذرهبه . 





۲ النية . 





الاسلام والتمییز والعقل والطهارة من کل ما يوجب الفسل وکونه في 
مسجد ولا يشترط صوم العتکف. وان كان صومه افضل. وللمرأة أن تعتکف 
بإذن زوجهاء فان منعها فعلیها أن تمتنع . 

ومن نوی اعتکاف العشر الأواخر من رمضان فعلیه أن یدخل معتکفه قبل 
غروب الشمس. ویخرج بعد غروب شمس آخر یوم من الشهر. واستحسن 
البعض البیت ليلة الفطر بالسجد. والغدو الى صلاة العید . 

ومن نذر اعتکاف يوم آو أيام دخل معتكفه قبل أن یتبین له طلو ع الفچر 
بی مدع رون هشن كردق لفسی ها اد هن مھات اه فان 
فاته یدخل معتکفه قبل مفیب جميع قرص الشمس. ویخرج يعد ان یتبین له 

- ۲۲ - 
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طلوع الفچر. ویستحب للمعتکف ذكر الله وتسبیحه وتکبیره والاستففار 
والصلاة على النبي صل الله عليه وسلم. وتلاوة القرآن ومذاكرة العلم, 
ویستحب 00س اوسر السنجد: اک ام پرسول ال علیة اة 
اف 

ويكره له: إشغال نفسه بما لا یعنیه» من قول أو عمل ويكره الصمت عن 
الکلام ظلنا أن الصمت يقرب من الله . 

ويباح له: الخروج لقضاء الحاجة وللاتیان بالمآكول والمشروب. إذا لم 
يكن له من یائیة به وللمعتکف آن یمشط شعره. ویحلق رالسه؛ ویقلم أظافره, 
وينظف بدنه؛ ویلبس آحسن النیاب» ویتطیب بالطیب . 





الخروج عمد! لغير حاجة. والردة عن الاسلام. وذهاب العقل بجنون أو 
سكرء والحیض أو النفاس أو الجماع آو الانزال. وإذا بطل الاعتکاف 
استحب للمعتکف قضاؤہ وقیل يجب عليه ذلك . 

ومن نذر الاعتکاف قي مسجد معين لا يلزمه السجد الذي حدده إلا إذا 
نذره في السجد ومن نذر الاعتکاف في مسجد الحرام لزمه. وإن نذره في 
السجد النبوي جاز أن یعتکف في السجد الحرام لأنه أفضل منه وان نذره في 
المسجد الأقصى فله الاعتکاف ‏ أي الساجد الثلاثة أحب . 





القدر هو الشرف ولقد عظم الله من شأن هذه الليلة لنزول القرآن فيها قال 
اله تعالى: (إنا أنزلناه ي ليلة القدر. وماآدراك ما ليلة القدر.ليلة القدر 
خير من الف شھر:تنزل الملائكة و الروح فيها بإذن ربهم من كل آمر.سلام 
هي حتى مطلع الفجم) . 

وقال صل الله عليه وسلم (التمسوها ی العشر الاو اخر من رمضان) 
رواه آحمد والبخاري وآبود اود . 

والشهور انها ليلة السایم والعشرین عن مشاہ یو ران یدک 
بن اعد ب كدو باهش ال ع و عم كان رس 31۱ 
يجاور في العشر الأواخر من رمضان ويقول: (تحروا ليلة القدر يل العشر 

کے 


الأو خر من رمضان). رواه البخاري. والراد بالجاورة الاعتکاف»والدعاء 
قیها من هدي الرسول الکریم» روی آحمد وابن ماجه عن عائشة رضي الله 
عنها قالت : یارسول ال ازات إن علمت الى ليلة القدر مالقول فیها؟ قال تقون 
(اللهم انك عفو تحب العفو فاعف عني) . 

وحکمة احيائها بالعبادة» تذکر نعمة الله علینا بپانزال القرآن فیها هدي 
للناس الى ما فيه خیرهم ټ دنیاهم وآخرتھم وقد احتفل الله بها وكرّمهاء فمن 
واجبنا ان نعرف قدرهاء ونحرص عل احیانها. والتقرب الى الله فیها . 








هي ما يخرجه المسلم من ماله للمحتاجین طهرة لنفسه. وجبرا لا یکون قد 
مہ وی نكال تال لدو اكول وفع 

يقول ابن عباس رضي الله عنه: (فرض رسول الله صل الله عليه وسلم 
زكاة الفطر طهرة للصائم من اللخو والرفث وطعمة للمساكين) (رواه 
ايود اود). 





ومن هذا يتبين ان الحكمة قي فرضها سد حاجة المعوزين والتوسعة 
علیهم. وإدخال الفرحة ق قلوبهم حتى لا يشعروا بمرارة الحاجة والفقر في 
وقت يوسع فيه السلمون على عيالهم في الطعم والملبس ابتهاجا بالعید. وق 
هذا من معنی التكافل والتراحم بين المسلمين مافیه كما ان في إخراجها تقرّبا 
الى الله وتطهيرا للصائم من السيئات التي يكون قد ارتكيهاقاتناء صومه. 
لان للحسنات آتارها الطيبة في محو السيئات . 

يقول الرسول صلوات الله وسلامه عليه: (واتيع السيشة الحسنة 
تَمْحُْها) رواه احمد والترمذي . 





وشروط وجوبها: الحرية والاسلام ووجود ما يفيض عن حاجته وحاجة 
من تلزمه نفقته ليلة العيد ويومه. وإدراك جزء من رمضان وجزء من شوال» 


کو یو رہ 
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ولا على الفقير الذي لا يجد ليلة العید ویومه فائضا عن حاجة آولاده. كما لا 
يجب على من مات قبل غروب الشمس آخر يوم من رمضان» ولا على من ولد 
بعد غروبھا . 





ودلیل وجوبھا ما روي عن ابن عمر رضي الله عنهما قال: (فرض رسول الله 
صل الله عليه وسلم زكاة الفطر من رمضان صاعا من تمر أو صاعا من 
شعير على كل حز أو عید. ذکر أو آنتی من المسلمين) ‏ متفق عليه . 


يجب على كل فرد صاع من غالب ما یاکله أهل البلد إلا أن يخرج 
الأحسن, فيكون أفضل ويقدر الصاع بنحو خمسة آرطال ونصف من القمح 
آو الشعیر آو الأرز آو الدقيق ویجوز إخراج القيمة نقدا. حسب السعر الحالي 
والأسعاز تختلف من بلد الآكر. 





يجوز إخراجها من أول رمضان. ويكره تأخيرها عن صلاة العيد إلا 
لضرورة. كعدم وجود فقير في اليلد حال إخراجها . 


یحتاجه و رمضان: واعد اد ما یلزمه هو واولاده يلام العید. لیتحقق معنی 
الذكاة والفرض منها ايلم الہ فین الفقیر قم ج ال له ولاولاده 
فلابد من إعطائه فرصة یتمکن فیها من إعداد التیاب والحاجیات الاخری 
اللازمة له وللأولاده . 


ولا یجوز نقلها من بادة إلى آخری آو من منطقة إلى آخری» الا إذا كان 
هناك ما يبرر ذلك. كما لو اکتفی أهل البلدة أو النطقة أو لم يكن فيها 
محتاجون. آو كان له قريب فقير في بلدة اخرى قريبة من المكان الذي يقيم فيه 
يريد أن يعطيه جزءا منها وعند الأحناف لا یکره نقلها الى آي بلد فيه قرابة 
محتاجون آومن هم أحوج من أهل البلد أوكان نقلها أصلح للمسلمين أو إلى 
طالب علم ونحوه . 
(e -‏ 


والأفضل توزيعها على عدد من الحتاجین حتى يعم النفع بهاء وله أن يزيد 
فقيرا عن آخر في الاعطاء نظرا للحاجة أو لقربه منه . 





يخرجها الشخص عن نفسه وعن كل من تلزمه نفقتهم من الزوجة 
والأقارب وهم: الوالدان الفقيران والاولاد الذكور الذين لا مال لهم حتى 
الترم الخدوم بنفقتهم ومعاشهم 8 





تصرف لن بوجد من الفقراء الحتاجين الذین لا یکقی دخلهم لسد 
حاجاتهم ومنهم السافرون الفتریون الذین لا مال لهم بأيديهم ینفقون منه 
على شؤونهم وران كان لهم مال في بلدهم. وکذلك الدور الشرفة على الفقراء 
والد اخلون ق الاسلام الحتاجون للمعونة والذين سی ما ینققون حتی 
تتیسر لهم سبل العیش . 








لم يغفل الاسلام ناحية الاعیاد لدی آتباعه. لأنها ظاهرة اجتماعية 
ضرورية لكل أمةء حتى یکون لها في آیامها آعیاد تفرح فيهاء ونستجم من 
اال ا امه ترما انا بدمنها أن راد امه ٹیا اترا 
الطيب ق تغيير مجری حياتهاء لذلك كانت الأعياد ف كل آمة مظهرا من مظاهر 

ولأجل هذا لم يرض الرسول صل الله عليه وسلم أن يترك المسلمين 
يحتفلون بأيام كانوا يحتفلون بها قبل الاسلام. بل جعل لهم عيدين مرتبطین 
يعيادتين من أهم العبادات ق الاسلام وهما: عيد الفطرء بعد ان ينتهي 
المسلمون من عبادة الصوم. ویفرحوا بفطرهم؛ وعبادتهم للء وعيد الأضحى› 
بعد أن يودي الحجاج آهم ركن في عبادة الحج - وهو الوقوف بعرفة - 
ويفرحوا ويفرح آهلوهم بما آدوا من عبادة في آطهر بقعة وأقدسها . 

RE 
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يلعبون فيهما فقال: (ماهذان اليومان) قالوا: كنا نلعب فيهما في الجاهلية. 
فقال صل الله عليه وسلم: (أبدلكم الله بهما خیرا منهما یوم الأضحى ویوم 
الفطر) رواه آبود اود . 





يندب إحياء ليلتي العيدين بالذکر والتکبیر والدعاء. والاستففار. 
و العلا لبا ` 

ووقت التکبیر لم تتفق المذاهب على تحدیده» ولذا نختار لك منها أن يبد 
التكبير قي عيد الفطر من رؤّية الهلال حتى يغدو الناس إلى المصلىء وحتى 
يصعد الإمام على النبر لقوله تعالی: (ولتکملوا العدة ولتکبروا الله على ما 
هداكم ولعلكم تشكرون) . 

آما في عيد الأضحى فمن صبح يوم عرفة إلى عصر آخر أيام منى لقوله 
تعالى (واذکروا الله في أيام معدودات) قال ابن عباس: (هي ایام التشريق 
وهي الیوم الحادي عشي والثاتي عشی, والثالث عشر من ذي الحجة) . 

ویستحب التکبیر ف کل وقت من هذه الأيام سواء قبل الصلاة أو بعدها أو 
ف الطریق أو في الجالس . 

وضيفة الکو کا وردت عن عمو وان مسعود: اه ھی ان كيل اه 
إلا ا2ف وال اکبر الل آکبر! ول الحمد). 

کس اذاهب اف ھر کر اود یا ای الك اليف 
الشهورة). على أن يكون معلوما آن ذلك كله آمر مندوب فلا يجوز أن يحتدم 
الكل وین او 





عند آکتر الذ اهب سنة عين مؤكدة على کل من تجب عليه صلاة الجمعة 
وآداؤها مع الجماعة سّنة عند الشافعي فله أن یصلیها منفردا وقال 
الآخرون: الجماعة شرط بلا آذ ان ولا إقامة . 





من ارتفاع الشمس ولو قدر ثلاثة آمتار إلى الزوال والأفضل التعجیل بها 
و 11م 


ES‏ کسی امہ العطاء الس مك مم تاذ 
جماعة ثم ينصرفوا إلى ما يريدون ف هذا اليوم العظيم من زيارات تؤكد 
محبتهم وتقوي روابطهم . 


وصلاة العيد رکعتان کفیرهما من النوافل غير أنه في الركعة الأولى وبعد 
تكبيرة الاحرام» ودعاء الاستفتاح وقبل التعوذ والقراءة یکبر سبع تکبیرات 
الله آکبی) يفصل بين كل تكبيرتين بقدر أية صغيرة وبعد أن ينتهي من 
التكبير یتعوذ ويقر؟ الفاتحة والسورة. آما ف الركعة الثانية فانه بعد تكبيزة 
القیام. يكير خمس تكبيرات ثم يأخذ في القراءة . 

ويندب أن يقرأ في الركعة الأولى بعد الفاتحة (سورة الأعلى) وفي الركعة 
الثانية بعد الفاتحة (سورة الغاشية) وان كان له أن يقرأ ہما شاءء وإذا أدرك 
الامام في بعض التكبيرات تابعه في التكبير ولا يعيد ما فاته منهاء ولو نسي 
المصلي التکبیں ودخل ف القراءة مباشرة بعد تكبيرة الإحرام أو القيام فلا 
رہ اكير اھ یع ۱ 





کسی ھتاھ سو ای كيو جع ظيط ات ]ذا e EE‏ 
الغمران : بخلاف الشافعية فانهم قالوا إن آداءها پالسجد افضنل لشرفه, الا 
لعذر کضیقه. فیکره الزحام فيه وتسن حينئذ قي الصحراء . 

ویندب أن یخرج الصلي إلى مصلى العید ماشیا إن آمکن وأن يجهر 
بالتكبير ویستمر في التكبير حتی یدخل الامام في الصلاة . 

والأجدر أن يذهب إلى المصلى من طريق ویعود من طریق آخر. ومن السنة 
أ مكل شل مدو حال مات و عي الفط تا سیق الس نان 
عيد الأضحى فيندب تآخير الآكل . 





لم يثبت أن لصلاة العيد سنة قبلها ولا بعدها: قال ابن عباس: (خرج 
رسول الله صل الله عليه وسلم يوم عيد فصلی رکعتین. لم يصل قيلهما 
و زوك الحماعة: 


- ۱۲۸ - 


الوعي الاسلامي - العدد ۳۰۹ -رمضان ١41٠١‏ هب 





وبعد ان ينتهي الإمام من صلاة العید. یصعد النبر. ویخطب خطبتین 
خفیفتین. پرشد الناس فیهما إلى ماينبغي علیهم فعله يوم العید. من البشاشة 
والصفاء والحب والولاء والتغاضي عن الهفوات السابقة بين السلم واخیه 
وهما كخطبتي الجمعة» غير أن خطبتی الجمعة شرعتا قبل الصلاة وئسا 
خطبتا العيد فانهما بعد الصلاة ٠.‏ 

كما أن خطبتي الجمعة. تفتتحان بالحمد لله؛ وأما خطبتا العید. فإنهما 
تفتتحان بالتکبیر. وتفتتح الأولى منهما بالتکبیر تسعا وأما الثانية فتفتتم 
بالتکبیر سبعاء وتختم بقول الله تبارك وتعالى . 
( سبحان ربك رب العرة عما بصفون. وسلام على المرسلين. و الحمد لله 
رب العالین) الصافات ۱۸۰ - ۰۱۸۲ 


إذا اجتمم العید والجمعة ف يوم واحد. وجب عند الأئمة الثلاثة أداء کل 
صلاة منهما ق وقتها الشرو ع. فتصل صلاة العيد ق وقتهاء وتصلي الجمعة 
ف وقتهاء ويرى الامام أحمد أنه إذا اجتمعت الجمعة والعيد في يوم واحد 
سقطت الجمعة عمن صل العید. ویصل الظهر بدلها . 

ومن السنة اظهار السرور وتبادل الدعاء بالخیر ف آیام العید. ویدعو 
الاسلام إلى التواصل والتراحم. والتوسعة على الفقراء في هذه الأيام الطیبة.. 
فعن جبير بن نقير قال: (کان أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلم إذا 
التقوا يوم العيد يقول بعضهم لبعض: تقبل الله منا ومنك) قال الحافظ: 
إستاده حسن . 





۔ ۲ 


٭ كثرت شكاوي القراء من الأحاديث التي ينسيها الكتّاب الى رسول الله صلی الله 
عليه وسلم. وهي إما باطلة أو ضعيفة. بل وصل الأمر ببعض الکثاب الى أن يقول 
عن حديث ما «متفق عليه» أو «أخرجه الشیخان». والحقيقة أن الكاتب لم يرجع الى 
صحیح البخاري ولم يطلع على صحيح مسلم.. ولقد تعددت كتاباتنا الى السادة 
الكتّاب بأن پراعوا الله فيما یکتبون. و أن يتأكدوا من صحة الحدیث. وصحة نسبته 


الى راويه ومخرجه . 
© نامل أن تتجه عناية الكاتب الى اختیار موضوع ذي صلة بواقعنا ا معاصر, 
یعالج قضية من قضاياه العاصرة. ويناقش مشكلة من مشاكله ‏ وما أكثرها - 
ویعرض سيرة السلف الصالح. و أبطال الاسلام. لتكون حافزا للقراء الى الاقتداء 
بهم. وبذلك نلبس الموضوع شيئا من المعاصرة والجدية, مع اضافة جديد كلما 
أمكن ذلك, و إعمال الفكر فيما يحتاج الى اعمال فكر.. و البعد عن الموضوعات المعادة 
المكررة و التي قتلت بحتا - كما يقال - 
و عند عرض ونقد كتاب.. لابد لكي بتسنی نشره في المجلة من ارسال نسخة من 
الكتاب حتى نتمكن من الاطلاع على محتواه قبل نشره. ونعرض صورة غلافه في 
المجلة. 
ه القال أو البحث المرسل لا يقل عن خمس صفحات فلسکاب مكتوب بخط و اضح - 
ولا يزيد عن سبع صفحات. وآن يتم ارسال أصل القال, ولا تقبل صورة القال . 
ه لا تقيل البحوث المسلسلة أو القالات المجزاة. 
ه موضوعات المناسبات الاسلامية ترسل قبل موعدها بثلاثة آشهر على الاقل. حتى 
يتسنى نشرها ؿ حينها . 
ه أن تكون القالات العلمية والطبية مدعومة بالصور والرسوم المتعلقة 
بالموضوع . 
ه أن يكون الانتاج المرسل خاصا بالمجلة و آلا يكون قد سبق نشرہ أو إرساله إلى 
جهة اخری للنشر. 
e‏ الاخطار بو صول المقال لا علاقة له بالصلاحية أو النشی. ولا تلتزم المجلة برد 
المقالات التي لم تنشي . 
ه ذکر المراجع حتى يمكن التحقق مما جاء في المقال عند المراجعة . 
٭ البعد عن الخلافات المذهبية و السياسية حرصا على الوحدة الاسلامية . 
» كتابة الأسماء و العناوين كاملة وواضحة في ختام كل مقالة أو بحث . 
ه ترسل المقالات باسم رئيس تحرير مجلة «الوعي الاسلامي» سص۔ب: ۲۳۸۸ 
(الصفاة) الرمن البريدي 13097 -دولة الكويت . 





سے کا 






1 قبول الاشتراکات عندنا . وعلى الراغبين في الاشتراك الاتصال راسا 
۱ ۲ 
1 بمتعهدي التوزیم عندهم وهذا بیان بالتعهدین : ۱ 
١ ۱‏ 
0 و مصر اقفر سس الأهرام - شارع کے 0 
تلفون :۰ : : 245745 : 0 
جد الأردن عمان - وكالة التوزيع الأردنية : ص . ب (۳۷۵). 4 
E‏ الرياض - الشركة السعودية للتوزيع 
السعودية ۲ 2 
تلفون ۶ ٤‏ ۶۷۷۹۶ 2 
جدة ‏ الشركة السعودية للتوزيع ‏ تلفون 1۱9۳۳۰۳ ۱ 
صض:ن: ۱۳۲۹۹ ۱ 
الدمام - الشركة السعودية للتوزيع - تلفون "م00" 
۱ سلطنة عمان روى - ص .ب ۸۱۷٦‏ - هاتف ۷۸٦٦٢٢‏ 0 
٭ دبی ا 
۰ ۲ 
٭ البحرین النامه - مؤسسة الهلال لتوزیم الصحف ص . ب : 
٤ 1‏ ۔ : تلفون : ١ : ۲٦٢٣٣۶۲٢‏ 
چ أدو ظبي : . دار المسيرة ص .ب: ۰۷۹ تلفون ۲۲۸۲۸۵ 
الیفق الشمال :دار القلم ا والتوزیع 0 شارع علي 
٭ قطر 0 العروية والطباعة وآلفشر والتوزیم - 
الدوحة - ص .ب ٢٥٥:‏ ۔ تلفون : ٦٢٥١٤٤٤‏ ۔ 
٭ الكويت الشركة المتحدة لتوزیع الصحف والطبوعات - ت : 
EEA‏ 
"ہد ید سس سس ی LAA‏ يها 
ونوجه النظر الی‌آنه لایوجد لدینا الان هة نسخ من الاعداد السايقة من المجلة . 
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